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مقدمة المحق�
�عد قراءة تعلی� مقتضب في مجلة «لغة العرب العِراق�ة» (1927)، ومجلة العر�ي الكو�ت�ة
ابئة الأقدمین» لعبدالحمید أفند� بن ��ر (1966) لمصطفى جواد حول �تاب «مندائي أو الصَّ
أفند� ع�ادة (ت 1930)، (ط�عة الكتاب الأُولى: �غداد، مط�عة الفرات 1927)، أخذت أ�حث
ین المندائي، وثان�اً أنه �ان حصیلة عنه، فأهمیته تكمن �ونه أول �تاب صدر �العر��ة حول الدِّ
یخ �نز�را([1]) دِخَیَّل بن عیدان بن داموك، رئ�س الطَّائفة المندائ�ة �العراق حوار م�اشر مع الشَّ

آنذاك.
في المؤتمر المندائي الثَّاني المنعقد بـ استو�هولم - السو�د (9-10 أغسطس/آب 2002)
یخ و�حضور شیخ الطَّائفة ب�غداد، التَّرمیذا آنذاك، والكنز�را حال�اً، ستار ج�ار حلو، سألت عن الشَّ
دِخَیَّل، وعن �تاب عبدالحمید ع�ادة الآنف الذ�ر. أشار الحاضرون إلى رجل خمسیني العمر �قف
یخ دِخَیَّل عن الكتاب، فقال: لد� نسخة منه ب�غداد. قر��اً مني، قالوا: إنه ولده. سألت حمید الشَّ
زاق الحسني وأكد قصة الكتاب، التي تعود إلى العام 1925، وما جر� مِن مقاضاة والده لعبدالرَّ

في قاعة المح�مة ب�غداد العام (1931)، فكان �ل ما قرأته عن الحادثتین مطا�قاً.
�ان حمید متحمساً لإح�اء تراث والده، ونشطاً في التَّحضیر للمؤتمر، �شار�ه في ذلك
خص�ة التر�و�ة المرموقة غض�ان الرومي، وطبیب النَّفس أمین عد�، وموف� ابن الشَّ سعد� السَّ
الخم�سي، وفوز� ص�ار طلاب، ولؤ� عزام، وآخرون مِن أبناء الطَّائفة الذین حطوا عصا ترحالهم

و�د. �أرض السُّ
في غضون لحظات انبر� فوز� ص�ار قائلاً: «ضالتك عند�». فسلمني �تاب «مندائي أو
ابئة الأَقدمین» مش�وراً، لأقوم بتحق�قه ونشره، �عد أن عجزت عن العثور عل�ه مِن الم�ت�ة الصَّ
البر�طان�ة، وم�ت�ة الاستشراق بلندن، ولم تنجح جهود� للحصول عل�ه مِن �غداد والأردن، حیث
ُ�ق�م العراقیون الفارون مِن الحصار (1990-2003)، وقبلها مِن حرب الخلیج الأولى

(1980-1988)، والثَّان�ة (1991).
ابئة �ان الكتاب ملخص حوار أجراه عبدالحمید ع�ادة العام (1925) مع رئ�س الصَّ
یخ �نز�را دِخَیَّل بن عیدان �النَّاصر�ة جنوب العِراق، یوم �ان موظفاً هناك، و�انت المندائ�ة الشَّ
تلفت نظره الموضوعات النَّادرة. ومثلما تقدم الحدیث، أنه، على حد علمي، أول �تاب یُنشر
ین المندائي، فمقالات الأب أنستاس الكرملي (ت 1947) التي حبرها في مجلة �العر��ة عن الدِّ
«المشرق» (1900- 1901) في مطلع القرن العشر�ن یوم �ان مراسلها ب�غداد، لم تُنشر
��تاب خاص، و�نت جمعتها ونسختها مِن المجلة المذ�ورة على أمل إصدارها في �تاب، لكني

وجدت فیها ما یتعارض مع حق�قة الطَّائفة.
مشقي ابئة عقائدهم وتقالیدهم» لل�احث الدِّ لكن لعلَّ ع�ادة أخذ نصوصاً �املة من �حث «الصَّ
ابئة، واسمه نقولا سیوفي (ت 1901)، و�ان زار �غداد العام 1873، والتقى �أحد أولاد شیوخ الصَّ



آدم([2])، وصنف �تا�ه �الفرنس�ة العام 1880، واطلعنا على ترجمة لمواده �العر��ة في مجلة
«الب�ان» (1897)([3])، ومِن مقالات الكرملي، دون الإشارة إلیهما.

ابئون في زاق الحسني «الصَّ غاب �تاب عبدالحمید أفند� ع�ادة �عد صدور �تاب عبدالرَّ
حاضرهم وماضیهم»، الذ� صدرت منه الطَّ�عة الأولى (1931) والعاشرة (1980).

لم ُ�عَد نشره «�تاب مندائي» �عد وفاة مؤلفه (1930)، أ� �عد صدوره بثلاثة أعوام، لكن
المفاجئ في الأمر أن الحسني، �عد الاستفادة من فكرة الكتاب، وموضوعه للكتا�ة والتألیف في
ابئة؟ أصدر الحسني «الیز�دیون في حاضرهم وماضیهم»، الملل والنحل، فمن غیر الصَّ
و«ال�ابیون والبهائیون في حاضرهم وماضیهم». اختطف الكثیر من مقالة نقولا سیوفي ونصوص
ئ�سة المقت�سة، ولا یبرر له �تاب ع�ادة دون الإشارة، إلا في م�ان لا علاقة له �النُّصوص الرَّ
انتحاله ذِ�ر الكتاب في ثبت المراجع، و�ذلك فعل مع ما �ت�ه الأب الكرملي في «المشرق»
البیروت�ة، فقد أخذ ما جناه الكرملي من الكتب القد�مة مع تعل�قاته علیها، فكتب: قال ابن خلدون

وقال الآمد� وغیرهما، مع أنه جناها من مقالة الكرملي.
إن استولى الحسني على جهود ع�ادة والكرملي، فهو ذ�رهما في ثبت المصادر، لكن
الأكاد�مي السور�، ورئ�س قسم الجغراف�ا بجامعة حلب، محمد التَّونجي سطا على �تاب الحسني
«الیز�دون في حاضرهم وماضیهم» لیجعله �املاً، مع �عض التَّغییرات، �تا�اً له (راجع جر�دة
«الشرق الأوس�»، 14 أغسطس/آب 2001. ومجلة «النقاد» اللبنان�ة، 3 سبتمبر/
أیلول2001). ومثلما تعرض �تاب الحسني «الیز�دون...» للسطو، تعرضت �تب اللید� دراوور
ابئة المندائیون»، و�ورت رودولف «النشوء والخل� في النصوص المندائ�ة»، وغض�ان «الصَّ
رق ابئة» (راجع الشَّ ابئة»، من قبل العِراقي محمد الجزائر� في «المندائیون الصَّ الرومي «الصَّ

الأوس� 18 د�سمبر/�انون الأول 2001).
ابئة، والذ� نشره ب�ار�س (1880)، مئتي صفحة، استغرق �حث نقولا سَیوفي حول الصَّ
ولة العثمان�ة �الموصل، وهذا المقال، الذ� نشرته مجلة «الب�ان»، ر�ما هو یوم �ان و��لاً للدَّ
زاق الحسني الذ� أوهم ال�احث أحمد ز�ي �اشا (ت 1934)، في تقد�مه لكتاب عبدالرَّ

ابئون في حاضرهم وماضیهم»، وقال �أنهم س�نة الموصل. «الصَّ
ما جاء �ه عبدالحمید ع�ادة، ثم الحسني، �ان مشابهاً إلى حد �عید لما ورد في �حث سیوفي،
منها مولد �حیى ومماته، واعتقادهم �ا� والكائنات النُّور�ة، ونزول هیبل ز�وا إلى عالم الظَّلام، وما
عائر التي یتعل� �الجنة، وعالم الظَّلام وولادة الكائن الخرافي «أور»، وأنواع العذاب الأخرو�، والشَّ
جرة التي ترضع الأطفال الأموات، وما یتعل� �أع�ادهم، والطَّوفان، وما تتعل� �الموت والولادة، والشَّ

یتعل� بز�ر�ا وال�اص�ات. وقد �رر المؤلف الأخطاء نفسها التي ورد في �حث نقولا سَیوفي([4]).
سب� عبدالحمید ع�ادة منتقد�ه لاهتمامه �المندائیین �القول: «قصدت بذلك الاطلاع على
ین ائرة»، وإن الدِّ ین، أن الرَّجل لا �عرف فضل دینه إلا وأن �علم شرائع الأمم السَّ أساس هذا الدِّ
المندائي، على حد ع�ارته، دین خفي عن أ�صار المح�طین، فحاول وضعه تحت �صر العراقیین،
ا�ع عشر الم�لاد�، فرسم البرتغالیون خارطة وجودهم ین منذ القرن السَّ مع أن الغرب أهتم بهذا الدِّ



ابئة �السو�د([6])، ثم بجنوب العراق (1663)([5])، وفي العام 1691 ُ�تب أول �حث عن الصَّ
راسات الأورو��ة في القرون التَّال�ة حتى وقتنا الحاضر. توالت الدِّ

یخ دِخَیَّل على حاول المؤلف، في عدة مواقع من الكتاب، أن ��ون أمیناً في نقل إجا�ات الشَّ
استفساراته، إلا أنه وقع في أخطاء ل�ست �القلیلة، سواء �ان بتلف� أسماء الأشخاص أو الكتب،
أو تحدید الطَّقوس. إلا أن عمله هذا �ان بدا�ة صادقة وانشغالاً یلفت النظر، ور�ما لمستو�

الطَّ�اعة آنذاك إسهام في تلك الأخطاء.
نشرت «لغة العرب» في �اب «المشارفة والانتقاد» تعل�قاً حول صدور الكتاب، جاء ف�ه: «في
�ة (وزان ق�ة)، والفصحاء �سمونها العراق فرقة دین�ة قد�مة اسمها مند�ا، والعامة تسمّیها الصَّ
لف صابئة ال�طائح. وقد جمع حضرة الأدیب عبدالحمید أفند� ع�ادة �ل ابئة، و�ان �سمیها السَّ الصَّ
ما سمعه من أحد شیوخ هذه الفرقة، وهو شیخ دِخَیَّل، ودوّنه بدون نقد، و�دون أن �طالع ما �ت�ه مَنْ
یخ دِخَیَّل. وأنت تعلم أن من فحات تحو� �ل ما قاله الشَّ تقدمه في هذا ال�حث([7]). وهذه الصَّ
نها في نظر الذین ین�ة أن تخفي ما تؤمن �ه مِن الأسرار، وتجهر �ما �حسِّ مصالح الفرقة الخف�ة الدِّ

�ح�طون �أصحابها. فهذا الكتاب، مِن هذا القبیل، مما ُ�حرص

عل�ه لأنه لسان حال الزَّاعمین، لا لسان حال ما هم عل�ه من صحة ما �عتقدون»([8]).
لعله �قصد �ع�ارة «دون أن �طالع ما �ت�ه مَنْ تقدمه في ال�حث» مقالات الأب أنستاس
الكرملي في مجلة «المشرق» البیروت�ة (1900-1902)، والش�وك التي سجلها الكرملي

ضدهم، مع المیل إلى أنهم فرقة مس�ح�ة ضالة.
إن ملاحظة المؤلف في الكتا�ة عن المندائیین في ذلك الزَّمن، أ� قبل خمسة وس�عین عاماً
حسب ط�عة تحق�قنا الأُولى، وأر�عة وثمانین عاماً مِن الطَّ�عة الثَّان�ة، لا تخلو من فطنة، ومحاولة
ین، ولحساس�ة الموضوع، لجأ الكاتب إلى ما �ضعف �حثه، خصوصاً عند للتعر�ف بهذا الدِّ
ابئة المندائیین، وجعل الإسلام ناسخاً وم�طلاً للأد�ان الأُخر، مع أنه المفاضلة بین الإسلام والصَّ
��تب عن دین ما زال ح�اً بین المسلمین، واعترف له القرآن �الوجود في ثلاث من آ�اته، وأن

ین في المس�ح�ة والإسلام نفسه. هناك العدید مِن متعلقات هذا الدِّ
�ان ع�ادة �عمله هذا واحداً مِن الموثقین، الذین جذبتهم الموضوعات والظَّواهر الخف�ة أو
زاق الحسني (ت 1997) وأحمد حامد الغر��ة، مثله مثل ع�اس العزاو� (ت 1971) وعبدالرَّ
راف (ت 1985)، مع أنه، مثل غیره، استولى على جهود غیره، �ما وضحنا ذلك، فشطح الصَّ
�ك»، وتغ�� الحسني في الأیز�دیین راف في «الشَّ وشطحوا �ثیراً، العزاو� في «الكاكائ�ة»، والصَّ
ابئة، ومع ذلك �انت أعمالهم مفیدة ومحرضة على ال�حث، ولا یُن�ر تألّ� العزاو� والحسني والصَّ
�اسي، الأول في «العراق بین احتلالین»، والثَّاني في «تار�خ الوزارات في �تا�ة التَّار�خ السِّ

العِراق�ة».

وحاني للطَّائفة المندائ�ة یخ نجم، رئ�س المجلس الرَّ یخ �نز�را ر�ش أمة([9]) عبدالله الشَّ للشَّ
یخ دِخَیَّل بن عیدان، (1981-1999)، الفضل في تدقی� �عض ما أورده المؤلف على لسان الشَّ



ومراجعة النُّصوص المندائ�ة، وقد قصدته لهذا الغرض، وأجاب على ما وجب الاستفسار عنه. قال
إنه قرأ �تاب عبدالحمید ع�ادة، و�ان ف�ه ما ف�ه من أخطاء، و�بدو أن مؤلف الكتاب ر�ما لم �سمع

یخ دِخَیَّل بن عیدان اللف� أو المعلومة المضبوطة. من الشَّ
حسب ترجمة میر �صر� (ت 2006)، المختصرة، لح�اة المؤلف، أنه ولد بخانقین العام
نة 1930، أ� لم �عش أكثر من 39 سنة. �تب مقالات في مجلة 1891، وتوفي ب�غداد السَّ
«لغة العرب»، ومؤلفاته، من غیر الكتاب الذ� بین أیدینا: «العقد اللامع في ذ�ر الآثار والمساجد

عدون». �تون في نس�ة آل السَّ والجوامع»، و«شجرة الزَّ
 قال عنه عبدالقادر البراك: «مَن �ستعرض أمهات المجلات العلم�ة والأدب�ة والتَّار�خ�ة التي
صدرت في العراق و�عض الأقطار العر��ة، في أوائل القرن العشر�ن، یجدها حافلة �العدید مِن
المقالات وال�حوث التار�خ�ة القّ�مة، التي تحدد مواقع �عض معالم الحضارة، وتعرِّف �العدید مِن
الملل والنِّحل والمعتقدات والآراء، للمؤرخ ال�غداد� المرحوم عبدالحمید ع�ادة»([10]). واعتبر
ابئة ومعتقداتهم، لكونه قد �ت�ه �عد أن س�ن في قراهم البراك �تا�ه «أهم مصدر عن تار�خ الصَّ

وعا�ش أقطابهم».
ابئة الأقدمون»، ووجدنا العنوان لا �عبّر عن مضون اسم الكتاب �الأصل «مندائي أو الصَّ
ابئة المندائ�ة في فقه الكتاب، و�الأخص الإضافات التي قمنا بها، وما أُلح� �ه مِن �راس «الصَّ

�انة المندائ�ة». وتار�خ الإسلام»، فرتأینا أن یُجمع تحت عنوان «الدِّ
سیت�ع هذه المقدمة فصلان خاصان �اثنین مِن رؤساء الطَّائفة، أول رئ�س رسمي، عُیّن
مِن �عد زوال الح�م العثماني (1971)، �ون المؤلف اعتمد عل�ه في تألیف �تا�ه، ورئ�س
یخ عبدالله نجم، معتمَد� في تحقی� الكتاب و�راس «المندائ�ة في فقه وتار�خ الإسلام الطَّائفة الشَّ

.«



َ�نز�را دِخَیَّل بن عیدان

دِخَیَّل بن عیدان بن داموك

یخ َ�نز�را الشَّ
دِخَیَّل بن عیدان بن داموك

حالون، مثل ابن حوقل، وناصر خسرو، و�ن�امین، وابن جبیر، من دواعي الغرا�ة أن �مر الرَّ
وابن �طوطة، على شواطئ دجلة والفرات وتخلو أسفارهم من ذ�رٍ لفرقة عرفتها هذه الشواطئ
�ظلٍّ سومر� و�ابلي، لكن لم تخلُ �تب أبي الحسن المسعود� (ت 346 هـ)، ولا أبي الفَرج

النَّد�م (ت 438 هـ) مِن أخ�ارها.
یخ دِخَیَّل بن عیدان بن داموك حالین ما �ت�ه المؤرخون حول أجداد الشَّ لم یلفت نظر الرَّ
(1881-1964)، وهم �عمّدون ماني بن فاتك في م�اه دجلة، بث�ابهم الب�ض، ث�اب النُّور،

ُّ



وعصیهم (المر�نات)، عصي النُّور، یتفرسون في الماء حتى عدهم الآخرون سحرة، وهم أهل
دین قد�م یرقى إلى صحف آدم ونوح وإبراه�م.

قال صاحب «الفهرست» أبو الفرج محمد بن إسحاق النَّد�م، وهو الوراق في أسواق �غداد لا
المؤرخ ولا الجغرافي، الذ� عرف طر�قهم فسمّاهم �المغتسلة والرَّشیین، لارت�ا� طقوسهم �الماء،
وعرفهم �الكشطیین نس�ة للم�ان المتسامي حیث الجنة المندائ�ة في شمال الكون (مشوني �شطا)

.([11])
ابئة المندائیین، طوال عقود ح�اته الثَّمان�ة لا �أكل إلا ما یخ دِخَیَّل، ��اقي شیوخ الصَّ الشَّ
ذ�ح وصنع بید�ه، ولا �شرب ماءً إلا ما غرفت یداه مِن النَّهر م�اشرة، �عد تطهیر الآن�ة �طر�قة
�صعب تخیّلها، أو من ید مَن یث� بهم دین�اً، و�م ��ون الأَمر صعب التَّصدی� عندما لا یث� رجل
یخ طعم القهوة ین �طهارة طعام زوجته إذا لم تكن خضعت لطقس دیني خاص. ولم یذق الشَّ الدِّ
جر، �فتح ا�، ولا أ� مشروب آخر �عید عن فطرة الماء والنَّ�ات، �حرّم إیذاء النَّهر والشَّ والشَّ
یومه �ع�ارة: «�شمیهون أد هیي ر�ي» (�اسم الحي ر�ي)، و�ختمه �ع�ارة «الحي المز�ي». ولو
یخ دِخَیَّل وأسلافه علم أصدقاء الأرض، المحتجون عبر مؤتمرات دول�ة على إیذائها، بودِّ الشَّ
یني وخلفائه، الفطر� لعفو�ة الماء والتُّراب، لجعلوا ث�ا�ه النُّور�ة، وعصاه (المر�نة)، وحزامه الدِّ

(الزنار) شعاراً لهم.
یني ابئة المندائیون ���انهم الدِّ ؤال: �یف احتف� الصَّ قد لا یجد المرء إجا�ة شاف�ة على السُّ
نین، وس� مح�� لا �عرف عنهم شیئاً غیر و�لغتهم الآرام�ة لدهر طو�ل، یرقى إلى آلاف السِّ

التَّوقعات والأوهام، و�ائن یدعى «شمیده�ة» نحته العامة من
�سملتهم «�شمیهون أد هیي ر�ي»؟! على أنهم �عبدونه! و�یف تم�ن شیوخهم عبر الأج�ال

من تداول النُّصوص المقدسة بلغة منقرضة، تعد مِن أمهات اللغات الحّ�ة الیوم؟!
فاع عن إلا أن مسالمة هؤلاء القوم، التي لا تجیز القتال لأ� سبب �ان، إلا في حالات الدِّ
النَّفس القصو�، و�اطنیتهم المح�مة، وصبرهم على تجاوزات المح��، ساعدت في استمرارهم

أح�اءً، منذ عهد نوح وشیت وإبراه�م و�حیى.
یخ دِخَیَّل مِن أبناء مدینته الناصر�ة، بینما �عرفه العالم عبر مِن الغرا�ة �م�ان أن یُجهل الشَّ
نو�» (1962)، و�قصده إلى یرة الذَّات�ة العالم�ة» (1949)، و«�تاب أورو�ا السَّ «موسوعة السِّ
ین المندائي، مثل �ة �النَّاصر�ة منذ العشر�ن�ات �احثون أورو�یون في شأن الآرام�ة والدِّ محلة الصَّ
�ورت ماتسوخ، وجي ود ن�ر�ن، واللید� دراوور، ومن الأمر��یین اتصل �ه القس صموئیل زومیر
و�تب في مجلة «المقتطف» (1899)، ومن العراقیین أخذ عنه الأب أنستاس الكرملي،
لیل العراقي لعام 1936، �رئ�س روحي للطائفة المندائ�ة. وعبدالحمید أفند� ع�ادة، و�ذ�ر في الدَّ
�ان ما �ت�ه القس زومیر م��راً �النِّس�ة للكتا�ة عن المندائیین �اللغة العر��ة، وإن الأب
�اق للكتا�ة في هذا المجال، قد نقل مِن القس ما توصل له العالم اللغو� الكرملي، وهو العراقي السَّ
ماء. وعلى خلاف ابئة مِن ص�اووث العبران�ة، أ� جند السَّ الألماني جنسیوس مِن اشتقاق تسم�ة الصَّ



ابئة «ل�سوا مِن النَّصار� في شيء، ولو أكرموا مار یوحنا إكراماً الكرملي، لاح� زومیز أن الصَّ
دین�اً»([12]).

عب �م�ان ین المندائیین، ومِن الصَّ تؤ�د معلومات زومیر أنه زار المنطقة، واتصل برجال الدِّ
یخ آنذاك لم یتجاوز الثمان�ة عشر عاماً. یخ دِخَیَّل وهو �عد لهذا المقال، فعمر الشَّ أنه راسل الشَّ
یخ سحن (ه�ذا وردت) یخ صحن، قال: «اسم رئ�س �هنتهم الحالي الشَّ وللقس علم �ما حدث للشِّ

وهو مسجون الآن في ال�صرة»([13]).
اعتمد زومیر في جزء من معلومات مقالته على ما نشرته جر�دة «الستاندرد» (1894)
الإن�لیز�ة تحت عنوان «صلاة ع�اد النُّجوم»، ورغم عدم صحة عنوان المقال إلا أن زومیر
ابئین تمام ائح، فقال: «�ظهر أن �اتبها �عرف د�انة الصَّ اعترف بدقة معلومات الكاتب السَّ
المعرفة، إن لم ��ن واحداً منهم، لأنني ترجمتها لجماعة منهم فاندهشوا منها، ولما رأوني عارفاً

ب�عض شعائرهم لم �صعب علیهم أن �طلعوني على ال�عض الآخر».
ائح: «ینزل ع�اد النُّجوم إلى ضفة النَّهر عند منتصف اللیل رجالاً ونساءً؛ جاء في مقال السَّ
و�دخل �ل منهم خ�مة صغیرة مصنوعة مِن سعف النَّخل، یدخلها مِن جهة الجنوب، و�خلع ث�ا�ه
و�غتسل في حوض مستدیر، وحینما یخرج مِن الماء یلتحف برداءٍ أب�ض، و�خرج إلى أمام الخ�مة،

و�جلس على الأرض و�سلم على الذین مِن حوله»([14]).
تحدث صاحب المقال �سائح لا ��احث، لذا ما أن شاهد المندائیین یتجهون نحو الشّمال
بدلالة النَّجمة القطب�ة؛ قال عنهم إنهم عبدة نجوم، مع أن �تابهم �شیر إلى تحر�م مثل ه�ذا
ع�ادة، و�جعل النُّجوم جزءاً مِن عالم الظَّلام الزَّائل. إن أهم�ة مقالة القس زومیر تكمن في
تقد�مها �محاضرة في جمع�ة فكتور�ا الفلسف�ة للتعر�ف �طائفة أرادت لطقوسها أن تظل مخف�ة

عن المح��، وهذا سر �قائها.
یخ دِخَیَّل بین �ساتین نخیل النَّاصر�ة المطلة على الفرات، من أبناء عشیرة ولد الشَّ
ابئة هذا الحادث خروجاً المندو�ة، وقتل والده �حادث خلاف مع شیخ صابئي آخر، واعتبر الصَّ
ین�ة في ین، ور�ما هي الحادثة الأولى في تار�خهم. قُتل وهو یؤد� الطَّقوس الدِّ عن مسلَّمات الدِّ
یني شد �عد. لكن أعمامه تولوا تعل�مه الدِّ عید الخل�قة، البنجة (البرونا�ا)، ولم یبلغ الابن سن الرُّ
رجة الأرقى وهي ین�ة «التَّرمیدا العام» (1904)، ثم أخذ الدَّ رجة الدِّ واللغو�، حتى أخذ الدَّ

«الكنز�را» (مفسر الكتاب المقدس
الكَنزا ر�َّا) العام (1910) �عد اجت�از اخت�ار عسیر جداً، �ستمر عادة س�عة أ�ام، ُ�عرف
�الطَّراسة. و�ان قد أتم استنساخ �تاب «الكَنزا ر�َّا» العام (1898)، وهو العام الذ� ختم ف�ه دراسته

یخ شبو�([15]). یخ �نز�را سام الشَّ ین�ة على ید الشَّ الدِّ
یخ صحن نزحت أسرة دِخَیَّل مِن العمارة إلى النَّاصر�ة �طلب مِن مندائییها، �عد خلافهم مع الشَّ
یخ سالم الخیُّون (ت 1954)([16])، شیخ عشائر بني أسد وجماعته. واحتمت أسرة القاتل عند الشَّ



یخ یخ جابر بن الشَّ یخ عیدان قاتله، وهو الشَّ القاطنة منطقة الج�ا�ش وس� الأهوار، وقد شخص الشَّ
صحن، قبیل لف� أنفاسه الأخیرة بلحظات.

یخ تبدو لعائلة القاتل صلة �عشیرة البر�ج�ة المندائ�ة، التي تقطن الج�ا�ش، وتحتمي �عشیرة الشَّ
سالم آنذاك، و�ان عدد أُسرها �المنطقة حوالى 120، هذا ما دلَّلت عل�ه الشاعرة المندائ�ة م��ة،
یخ دِخَیَّل «ج�ح �ا جبیر یجالب الجفّ�ة، شحصلت یجبیر من شور وهي تقول یوم قتل والد الشَّ
یخ صحن وأولاده واتُّهموا �عمل البر�ج�ة»([17]). وقد ألقت السلطات العثمان�ة الق�ض على الشَّ
السحر، ذلك لاستخدامهم الماء في الع�ادة، وقُتلوا جم�عاً، �عد خوف العس�ر العثماني مِن سحرهم.

ین المندائي ثلاثة لا تغتفر: الشرك �ا�، والقتل، والزِّنى ب�اكر. وفي الدِّ
ابئة ومشیخة آل خیون (رسم�اً حتى 1924)، هو ما یؤ�د صحة العلاقة الحم�م�ة بین الصَّ
ابئة مِن استمرار وجودهم بین ظهراني عشیرة بني أسد لفترة متأخرة، و�نت سمعت �العنا�ة �الصَّ
یخ حسن آل خیون عبر قصة اشتهرت �منطقتنا، وهي أن سُرّاقاً سطوا على بیوت قبل الشَّ
یخ حسن، وقالوا له ابئة في عش�ة عیدهم، فسرقوهم واعتدوا علیهم، فلجأ شیوخهم إلى الشَّ الصَّ
�ة صبتك واطرد الإسلام عنها، �ما یُدلِّل على منزلتهم وحظوتهم عنده: «�ا شیخ حسن لو الصَّ
یخ حسن آل خیون مسلم. ولو الإسلام إسلامك أرض الله سع�ة»! مع أنهم عارفون �أن الشَّ
راق وما سرقوا �حضرون أمامه، فكان ذلك، فطیَّب خاطرهم وأمر رجاله ألا ینتصف النَّهار إلا والسُّ

راق. ابئة اقتراح العقو�ة التي ینصفون أنفسهم مِن هؤلاء السُّ وطلب مِن الصَّ
یخ داموك ین�ة العل�ا، وهم: جدّه الشَّ رجات الدِّ یخ دِخَیَّل سلیل أسرة دین�ة تبوأت الدَّ �ان الشَّ
یخ ین�ة. لقد استفاد الشَّ وأولاده: محیي، وجودة، وعیدان، وقبلهم سلسلة طو�لة مِن المشیخة الدِّ
مِن التَّغیرات التي طرأت على العراق �عد الاحتلال البر�طاني، إذ تجاوب البر�طانیون مع

المندائیین، على خلاف العثمانیین الذین لم �عترفوا لهم بتكو�ن طائفي أسوة �الأد�ان الأُخر.
على الرغَّم مِن أن إمام مذهبهم أ�ا حن�فة النُّعمان (ت 150 هـ) اعترف لهذه الطَّائفة
�معاملة أهل الكتاب، ذ�ر ذلك مفتي �غداد السیَّد أبو الثَّناء الآلوسي (ت 1854) في تفسیره
«روح المعاني»، وقبله أفتى بذمیتهم الإمام الحنفي أبو یوسف في �تا�ه «الخراج». لكن معاملة
لطات العثمان�ة أو عدم اعترافها، وإنما �انت أواصر المواطنة النَّاس معهم لم تتأثر �اعتراف السُّ

والجیرة هي المؤثرة غال�اً.
یخ دِخَیَّل رئ�ساً لها بتوق�ع الح�ام الس�اسیین صدر أول اعتراف رسمي �الطَّائفة المندائ�ة و�الشَّ
البر�طانیین (حوالى 1920)؛ وهم: المیجر بروان حاكم القرنة، والمیجر مارك حاكم العمارة،
والمیجر د�سن حاكم النَّاصر�ة. جاء في نص الاعتراف: «صدر أمر بتنظ�م وترتیب أمور عمل
ابئة، وهو بدرجة «�نزفرا»، و�مساعدة یخ دِخَیَّل رئ�ساً على ملة الصَّ ین، وتعیین الشَّ رؤوساء الدِّ
ین، ومساعدتهم ماد�اً لقاء تقد�م یخ عبد، مع ��ف�ة تنظ�م رواتب لرجال الدِّ یخ زهرون والشَّ التَّرمیذا الشَّ
ین بإقامة مند� (معبد) في �ل ین�ة لأفراد الطَّائفة في �ل م�ان، والطَّلب مِن رجال الدِّ الخدمات الدِّ

ابئة، هذا أمر»([18]). م�ان یوجد (وردت یتواجد) ف�ه الصَّ



غیر أن هذا الاعتراف لم یتأثر �المس�ح�ة، فأكثر ال�احثین المس�حیین، ومنهم الأب الكرملي
ابئة فرقة منحرفة عن المس�ح�ة، ولا بد من عودة (مجلة المشرق 1900-1902)، �عدون الصَّ
الفرع إلى الأصل، وقد قصدتهم الحملات التَّ�شیر�ة لتعمیدهم على المس�ح�ة، �قدر ما تأثر ذلك

یخ دِخَیَّل ومطالبته المستمرة وتعر�فه بد�انته، و�وادر اللیبرال�ة �العراق آنذاك. بنشا� الشَّ
یخ عیدان رسالة تهنئة �عد تتو�ج ف�صل الأول (1921) ملكاً على العراق، �عث الشَّ
ابئة مِن الملل القد�مة، وقد تقهقرت وتعر�ف، ومطال�ة �حقوق طائفته؛ جاء فیها: «إن طائفة الصَّ
مِن وجوه شتى، ووصلت إلى حالة �أسف لها �لُّ ذ� وجدان. ولما تش�لت الح�ومة العر��ة التي
یرأسها جلالتكم قد دب فیها النَّشا� والتَّقدم، لما تحققت لها من رعا�ة ومساواة مع �اقي الملل
والمذاهب، والنُّهوض �مستو� أولادهم، وذلك بإرسالهم إلى المدارس الأمیر�ة للتهذیب والتَّر��ة».

«وأن أفراد هذه الطَّائفة لها دعو� ومشاغل دین�ة �ثیرة. ومن زمن غیر قصیر لم یتعین خبیر
لحسم هذه المسائل التي تحدث بین الأفراد، فاجتمع رؤوساء الأمور في هذه الملة وقدموا عرائض
للح�ومة الإن�لیز�ة منذ احتلال العراق، وطلبوا منهم المصادقة على ترش�حي رئ�ساً دین�اً لهذه الملِّة.
ام�ة أن �صدر أمر�م بتصدی� رئاستي لأحظى بذلك. هذا والأمر �له أرجو وألتمس من مراح�م السَّ

منو� بجلالة مل��نا، أطال الله عمره، وتعالى نصره (18 ش�ا� 1922)»([19]).
نة 1964، واشتهر یخ دِخَیَّل ما أراد، فظل رئ�ساً لطائفته حتى وفاته ب�غداد السَّ �ان للشَّ
ول�ة، وفي �تاب أورو�ا اسمه محل�اً ودول�اً، �عد أن نُقشت سیرته الذَّات�ة في الموسوعة الدُّ

نو�، مثلما س�قت الإشارة. السَّ
على الرَّغم مِن الاعتراف برئاسته للطَّائفة إلا أن مساع�ه لم تنجح لتولي القضاء حسب
ین. واج، وفك الخصومات المتعلقة �الدِّ تعال�م دینه في مح�مة مندائ�ة خاصة؛ تُبرَم فیها عقود الزَّ
اخل�ة في (28 فبرایر/ و�د� إلى وز�ر الدَّ اتضح ذلك مِن رسالة وز�ر العدل�ة توفی� السُّ
یخ یخ دِخَیَّل الشَّ ش�ا� 1922)، جاء فیها: «أرسل إلى معال��م طي هذا الكتاب عر�ضة الشَّ
ابئة التي قدمها إلى جلالة الملك المعظم، لإصدار أمر�م �ما ین�غي له. لا عیدان، رئ�س ملِّة الصَّ

�م�ن منحه سلطة قضائ�ة».
خص�ة ط�قاً لعاداتهم، مستعینة أح�اناً �الرَّئ�س «و��في أن المحاكم المدن�ة تحسم موادهم الشَّ
وحاني، وعاداتهم في تلك القض�ة، ولكن �م�ن قبوله رئ�ساً إدار�اً لملِّته. هذا وأمر لیُبیِّن قانونهم الرُّ
قبوله أو عدمه منو� بتنسیب معال��م. لا أر� سب�اً لعدم قبوله، لأن المستدعي رئ�س لهذه الطَّائفة
أ�اً عن جد، ودمتم سید�» (التوق�ع وز�ر العدل�ة توفی� السو�د�، ونسخة منه إلى صاحب الغرة

الس�رتیر الخاص لجلالة الملك المعظم)([20]).
�انت الخبیرة �الشأن المندائي، وزوجة الموظف الإدار� البر�طاني �العمارة، اللید� دراوور،
یخ دِخَیَّل، یني واللغو�، ومن رسائلها إل�ه: «عز�ز� الشَّ یخ دِخَیَّل الدِّ أكثر المستفیدین مِن علم الشَّ
یخ عبد قبل فترة طو�لة، ولكن البر�د أرجعها لي، لقد �نت لقد أرسلت الرِّسالة المرفقة إلى الشَّ
أتوقع �تاب الكَنزا (الكتاب المندائي المقدس)، ولكنك لم ترسله لي، فهل �الإم�ان أن ��ون جاهزاً

یخ �الخ� الآرامي) في الخر�ف عندما أرجع مِن إن�لترا؟». (تعني نسخه مِن قبل الشَّ



ي ي ي
«أغادر هذا الیوم إلى إن�لترا لمدة أر�عة أشهر، وسوف أكتب إل�ك عند عودتي، رجاءً أرسل
�تاب الكَنزا، وعندما أستلمه، وأجده �صورة جیدة، سوف أرسل لك ستة دنانیر �ما وعدتكم،
وأتمنى أن تكون �صحة جیدة. لقد �نا قلقین عل�ك عندما سمعنا �الأحداث (تعني الثورة الفلاح�ة

یوخ». ابئة في سوق الشُّ في الثَّلاثین�ات في دائر النَّاصر�ة)، ونتمنى أن لا شيء قد حدث للصَّ
یخ دِخَیَّل ثقافة جیدة �الحضارة العراق�ة القد�مة، و�ما یرت�� حسب اللید� دراوور، أمتلك الشَّ
منها �المندائ�ة، فهو �طاب� زهر�یل أو س�مات هیي المندائ�ة، زوجة هیبل ز�وا، و�ین إنانا
ومر�ة، حبی�ة أو زوجة دموز�، وما قابلهما عند ال�ابلیین، عشتار وتموز. قالت دراوور: السُّ

«هناك قدرة خاصة تتعل� بولادة الطَّفل، وتكون مسؤولة عن سلامته قبل الولادة وما �عدها».
«�تاب دراشه ادیه�ا یتحدث عنها و�دعوها بلیلیث، والحدیث عنها ل�س معی�اً، وتعتبر �صورة
عامة روحاً نوران�ة رح�مة �طل� علیها اسم زهر�یل، وهي ذات علاقة �عشتروت أو الزُّهرة في ع�قر�ة
یخ دِخَیَّل مع الزهرة ومع س�مات هیي أ�ضاً، وهي في القدرة في مجال التناسل والولادة. و�طا�قها الشَّ

الأساطیر زوج هیبل ز�وا، التي تزوجها حین ه�� إلى عالم الظَّلام»([21]).

وهناك مَنْ تحدث عن علاقة لیلى، المشهورة في تراث العش� العر�ي بلیلیث العراق�ة([22])،
اعر([23]): ولتكن ش�طانة العاطفة، ف�صدق قول الشَّ

ألا یا حمامات العِراق أعِنَّني
على شجني وابْكینَ مثلَ بكُائیا

یقولون لیلى بالعراق مریضةٌ
فیا لیتني كنتُ الطَّبیب المداویا

وخلاف ما ذهبت إل�ه اللید� دراوور، تُذ�ر لیلیث في «دراشة إد یه�ا» (مواع� وتعال�م
وء، وهي أحد ش�اطین عالم الظَّلام، وفي �تاب «الكَنزا ر�ا» یتم الخلاص �حیى بن ز�ر�ا) �السُّ
منها مع نها�ة هذا العالم، فهي، وإن �انت زوجة الملاك هیبل ز�وا (ُ�قابل جبرائیل)، إلا أنها لا
تصعد معه إلى عالم النُّور، فهناك سیتم تعمیده مِن جدید، وفي علاقتها بهیبل ز�وا تذ�ر تماماً

�علاقة إنانا بدموز�، أو عشتار بتموز.
جاء في «دراشة اد یه�ا»: «أذهب إلى اللیل�اثة وعشترات، ومَن معهما، أولئك الَّذین اختبئوا
احات المغطاة �القار»([24]). وورد اسم لیلیث (اللیلیثا)([25]) في «الكَنزا ر�َّا» في الجداول والسَّ
ن�ا في فمه �طان�ة التي یبتلعها الكائن الرَّهیب لینتهي أمر الدُّ ال�مین ضمن العفار�ت والكائنات الشَّ

اسع، �ما س�أتي ذ�ر ذلك. الشَّ
ین�ة عن قرب، یخ دِخَیَّل، وراقبت ممارسته للطُّقوس الدِّ لقد التقت دراوور أكثر مِن مرة �الشَّ
عاء التَّمهید�، یخ دِخَیَّل مبتدءاً �الرَّهمي، أو الدُّ �احة، قالت: «بدأت العمل�ة في بیت الشَّ ومنها الذِّ
یني)، قطعة قطعة، و�ضمنها التاغة، �ما وصفت ذلك في موضع ساب�. وتفقد الرِّسته (اللِّ�اس الدِّ
مال، حاملاً یخ لإجراء هذه العمل�ات حافي القدمین فوق حصیر في ساحة بیته ووجهته الشِّ وقف الشَّ
عصاه (مر�نه)، ثم ه�� إلى النَّهر و�یده قطعة خشب صغیرة، وس�ین لا مق�ض لها، وقد أوضح

�ین �حرقها في نار موقدة»([26]). �عد ذلك �أن سبب عدم وجود المق�ض هو وجوب تطهیر السِّ



یخ دِخَیَّل �مخطو� مندائي أرَّخ لمذ�حة العصر �ح� المندائیین �مدینة العمارة، احتف� الشَّ
بب امرأة صابئ�ة خرجت مِن دارها إلى جنوب العِراق، أ�ام حاكمها محسن بن مهد�، «و�ان السَّ
ابئة نة الجدیدة؛ في الوقت الذ� ین�غي أن ��ون ف�ه جم�ع أفراد الصَّ النَّهر في الیوم الأول مِن السَّ
وارق راسٍ هناك، ونشب القتال، وأعُلنت داخل بیوتهم، فتعرض لها أعراب �انوا في أسطول من الزَّ
ابئین، فذ�ح الكهان والرِّجال والنِّساء والأطفال، و�قیت الطَّائفة مه�ضة و�لا �هان الحرب على الصَّ

لعدة سنین»([27]).
ار، یني، لأن عِلة عدم الخروج من الدَّ  أقول: ر�ما زادت هذه الحادثة في التَّمسك �الطَّقس الدِّ
یخ نجم، یخ عبدالله الشَّ ر والنَّجاسات. هذا ما أبلغنا �ه الشَّ في هذه المناس�ة �الذات، هي تجنب الشَّ
یني. وحسب عبدالحمید ع�ادة ودراوور أن وهو یلقي اللوم على المرأة لأنها تخطت المحظور الدِّ
یخ دِخَیَّل تعرض للتَّكفیر عن خطیئة ارتكبها بتعمیده 360 مرة، وذلك أنه أخطأ في عقد زواج الشَّ
ین الذین �شرفون على تعمیده �أكلون لبتول تبیّن �عد ذلك أنها �انت ثی�اً، فمات طقس�اً، ورجال الدِّ

من أجله �میت([28]).
یخ نفسه لعبدالحمید ع�ادة: «أنه اعتمد على امرأة من قصة هذه الخطیئة �ما رواها الشَّ
أفراد عائلته للفحص على امرأة ل�عقدها فأخبرته أنها �اكر؛ وعقد لها، فذهبت إلى زوجها، و�عد
مرور ستة أشهر ولدت ولداً تام الخلقة، فظهر مِن ذلك أنه عقد لها وهي ثیّب حامل، و�ما أنه
مِن درجة �نز�را، علم أنه قد ارتكب خطیئة عظ�مة، وذهب إلى العلماء الذین لا �قر�ونه نس�اً، مِن
علماء المحمرة وناصر�ة العجم (الأهواز) وغیرها، وأخبرهم �القض�ة، فأمروه بإكثار التَّعمید، وأنه

ماو�ین». یبرأ مِن هذه الخطیئة فتعمد 360 مرةً على عدد الأشخاص السَّ
�وت عن تجاوزات الآخر�ن ابئة المندائیون مِن السُّ یخ دِخَیَّل ما اعتاد عل�ه الصَّ خرق الشَّ
زاق الحسني �سبب ما جاء في یني؛ یوم تقدم لمقاضاة المؤرخ عبدالرَّ في ما یخص الشأن الدِّ
یخ ابئون في ماضیهم وحاضرهم». ففي 11 ینایر/ �انون الثَّاني 1931، فتح الشَّ �تا�ه «الصَّ

رقي). �تاب «الكَنزا ر�ا» وقرأ أمام ه�أة المح�مة ب�غداد، �اللسان المندائي (الآرامي الشَّ
و�ان الأب أنستاس الكرملي یترجم إلى العر��ة، وقد اقتنعت المح�مة أن المندائیین ل�سوا عبدة
یخ بوثات (آ�ات) مِن الكتاب الأول، تسب�ح التَّوحید. �واكب ونجوم، بل �عبدون الحي الأزلي. قرأ الشَّ
قیل تحق� ذلك أ�ضاً بتعاطف من قبل متصرف �غداد آنذاك أمین الخالص (ت 1965)([29])،

ین الك�لاني مع قض�ة المندائیین تلك. والحاكم الأول لمح�مة الجزاء شهاب الدِّ
یخ، ووعده ألا �عید نشر الكتاب إلا �عد أخذ ملاحظات حصل أن اعتذر الحسني مِن الشَّ
�عین�ات نجده �تب ما �سيء یخ، لكنه استمر في ط�عه عدة ط�عات، وحتى السَّ وتصو��ات الشَّ
للمندائیین في مجلة «التُّراث الشعبي» مقالاً �عنوان «إذا مات الصبي»([30])، واضعاً ف�ه ما یدور
ین�ة، ح�ح أنهم یل�سونه الثِّ�اب الدِّ بین العامة حول المندائیین، مِن أنهم یخنقون المحتضِر، بینما الصَّ

ین المندائي. وهي الرِّسته، و�طهرون بدنه قبل الوفاة. لم ��شف للعامة طقوس الدِّ
زاق الحسني، حساب خطورة الاعتقاد �مواطن�ه لم تحسب العامة، ولا المؤرخ عبدالرَّ
ؤال إذا �ان المندائیون �قتلون أو یخنقون المحتضِر فكیف لا المندائیین، فهو اتهام �القتل. والسُّ



یتعرضون للعقو�ة الجنائ�ة؟! و�یف جر� المؤرخ الحسني خلف هذا الادعاء ال�اطل؟! معلوم أن
ول الأورو��ة، و�حدود، و�عد نقاشات وصراعات حام�ة في قتل الرَّحمة لم یجز إلا في �عض الدُّ
خصي، وفي حالة معاناته مِن قسوة الألم مع البرلمانات، وهذا لا یجاز إلا �طلب المر�ض الشَّ

ال�أس التَّام مِن شفائه!
یخ دِخَیَّل، �عد المح�مة المذ�ورة، خلاف ما قدمه الحسني من اعتذار للمندائیین وتعهده للشَّ
ابئة وإن�ارهم �تب في مجلة «الهلال» المصر�ة (مایو/ أ�ار 1932) قائلاً: «فتلقینا من ضجیج الصَّ
نا إلى المرافعات ومحاكمات طال أمدها، ولكنها انتهت �فشل المدّعین لعدم وجود مأخذ على ما جرَّ

ما �تبنا ونشرنا»([31]).
یخ دِخَیَّل �قول: لكن الحسني، �عد أكثر من عشر�ن عاماً مِن تار�خ مقاضاته، �تب إلى الشَّ
«إكراما لخاطر�م، وح�اً بدوام حسن العلاقة بیني و�ین�م، لا س�ما �عد أن اتضح �أني لا أر�د إلا
خدمة التَّار�خ وتحر� الحق�قة...» (20 أكتو�ر/ تشر�ن الأول 1957). و�انت وزارة المعارف، في
زاق الحسني، الذ� عرض ف�ه شراء 205 نسخة مِن هذا عهد الوز�ر خلیل �نة قد ردّت طلب عبدالرَّ
الكتاب، وجاء في الرفض: «ذلك لعدم الإفادة منه في مؤساتنا الثَّقاف�ة». لكن طلب شراء الكُتب نفذ

في عهد الوز�ر منیر القاضي([32]).
یخ دِخَیَّل إلى �غداد العام 1957، �عد أن نال عضو�ة مجلس بلد�ة الناصر�ة، هاجر الشَّ
بوص�ة مِن حاكمها البر�طاني، وعضو�ة النَّاد� العس�ر�، في ما �عد، �أمر من العقید سلمان
یخ دِخَیَّل مِن م�انة دین�ة واجتماع�ة الر�زلي آمر حام�ة النَّاصر�ة، جاء ف�ه: «نظراً لما یتمتع �ه الشَّ
�ا�، وتوجه له دعوة في العراق، ولواء المنتفك (النَّاصر�ة)، فقد اعتُبر عضو شرف في دار الضُّ

مفتوحة في �لِّ المناس�ات والاحتفالات لحضورها في لواء النَّاصر�ة»([33]).

یخ دِخَیَّل ب�غداد في 24 یونیو(حز�ران) 1964، و�وص�ة منه دُفن في داره الكائنة توفي الشَّ
ورة، جنوب �غداد، لتص�ح �عد وفاته مزاراً لأبناء الطَّائفة، ولعله أول مرقد �ظهره المندائیون �الدَّ
لشیوخهم، فمن عوائدهم أن لا ت�قى أهم�ة للقبر �عد 45 یوماً، وهي مدة العزاء، وتقد�م اللوفاني
یخ دِخَیَّل فاة إلى مقبرة الطَّائفة �أبو غرََ�ب، غر�ي �غداد. قلنا: الشَّ (طعام الرَّحمة)، �عدها نُقلت الرُّ
ین، �عضهم نال أعلى درجة دین�ة «ر�شما»، أ� رئ�س سلیل ثمان�ة عشر جد �لهم مِن علماء الدِّ

أمة.



الرَّ�ش أمة عبدالله نجم

عبدالله بن نجم بن زهرون

�شما یخ الرَّ الشَّ
عبدالله بن نجم بن زهرون

یخ یخ عبدالله بن نجم هو ر�شما (رئ�س أمة) الوحید حال�اً (ُ�تب هذا العام 2003 والشَّ الشَّ
ین بو�اء توفي العام 2010)، ومنذ فترة �عیدة، لطائفة المندائیین، ف�عد أن هلك معظم رجال الدِّ
یخ زهرون([34]) أن یتدرج إلى یخ بهرام الشَّ یخ عبدالله الشَّ نة 1831، ته�أ للشَّ الكولیرا الكاسح، السَّ
یخ عبدالله نجم أن �قوم بتعمید أو تكر�س س�عة رجال دین درجة ر�شما، و�عده سنحت الفرصة للشَّ



یخ عبدالله العام بدرجة ترمیذا، وهو بدرجة �نز�را (مفسر �تاب الكَنزا ر�ا) ل�ص�ح ر�شما. ولد الشَّ
یني (الملواشة) رام یهانا بر سمیت. 1927، واسمه الدِّ

تحدر من قلعة صالح، الواقعة بین العمارة وال�صرة، وتكرس رجل دین العام 1945 على ید
یخ زهرون. والده �نز�را نجم الشَّ

عاش �ال�صرة منذ العام 1955، ثم ارتحل عنها نهائ�اً إلى �غداد العام 1982. ورث
یني مِن الجد الثَّامن عشر. ساعد والده في تعل�م اللغة المندائ�ة في نها�ة التَّخصص الدِّ
یخ دِخَیَّل بن عیدان. قیل الخمسین�ات، �عد أن بدأت في العشر�ن�ات �ش�ل منتظم على ید الشَّ
عنه، وأكد هو شخص�اً، أنه سهّل أمور متطل�ات الع�ادة، ومنها استخدامه لماء الحنف�ة �التَّعمید،

�ما سیرد ذ�ر ذلك.
یخ عبدالله في تسهیل الع�ادة: «من قال المستشرق الألماني �ورت رودولف حول جهود الشَّ
المؤ�د أن لد� الطَّائفة الآن رجل دین واحد بدرجة �نز�را، وهو مندائي عصر� في تف�یره، ولد�ه
وضوح في شيء واحد، هو أن الطَّائفة سوف لا تستط�ع الاستمرار إلا إذا تبنّت خطوات معیّنة
یخ عبدالله، إذا صحت الع�ارة، التَّأكید على التَّعمید في لمعالجة الوضع»([35]). من فتاو� الشَّ
الأحواض، وسمح �التَّعمید الجماعي بدل التَّعمید الفرد�، ور�ما للأمر علاقة �انفتاح الأجواء أمام

ولة. المندائیین �عد زوال العهد العثماني، والاعتراف بهم على مستو� الدَّ
یخ عبدالله العام (1990) الدرفش المندائي، أو را�ة �حیى، إلى ال�ا�ا �الفات��ان، حمل الشَّ
ید المس�ح، و�عد ألفي عام و�حضرة الحبر الأعظم، قال: «منذ ألفي عام عَمّدَ یوحنا المعمدان السَّ

�قلّد رئ�س طائفة المندائیین ال�ا�ا الدرفش»([36]).
یخ نجم، یخ عبدالله الشَّ ین الشَّ أجا�ه ال�ا�ا قائلاً: «��ثیر من الغ�طة أرحب برجل الدِّ
�انة المندائ�ة، في ز�ارتهم الأولى هذه للمقر وحاني الأعلى للدِّ والأعضاء الآخر�ن في المجلس الرُّ
ال�ابو� المقدس، وهناك الكثیر من نقا� الالتقاء بین دین�م والد�انة المس�ح�ة، فأنتم تؤمنون

�الرب الواحد، خال� الكون».
رف الذ� تتمس�ون �ه لشخص�ة «وإن التَّقدیر الكبیر الذ� تكنّونه لیوحنا المعمدان، والشَّ
المس�ح، ابن خالة یوحنا المعمدان، هو سبب سرور�م �أن تدعونا أبناء خالة، إذ أنتم أقارب ال�ا�ا،
إنه م�ارك أن تأتي ز�ارتكم هذه خلال موسم عید العنصرة، حینما یر�ز المس�حیون اهتمامهم في
غیرة، ولكن المتنام�ة في العراق لاة على روح القدس... أنا سعید أن أعرف عن طائفتكم الصَّ الصَّ
و�عض البلدان الأُخر، ففي طائفتكم تر�زون على العائلة، وفي الوقت الحاضر حینما تواجه العائلة

ال�شر�ة أخطاراً مختلفة، فأن التعاون في هذا الخصوص ��ون مثمراً»([37]).
ین المندائیین» وعلى لسان وز�ر الأوقاف العراقي ل�س صح�حاً ما جاء في �تاب «رجال الدِّ
ولة قبل العام 1968. یرد هذا ابئة لم ��ن لدیها اعتراف رسمي من قِبل الدَّ عبدالله فاضل: أن الصَّ
یخ لیل العراقي (1936) حول المندائیین، والرَّسائل الرَّسم�ة الموجهة إلى الشَّ الادعاء ما ورد في الدَّ
اخل�ة، وما س�قه من اعتراف فیهم في العهد البر�طاني. لكنها دِخَیَّل بن عیدان مِن وزارة العدل والدَّ

الدُّول، �لُّ دولة منتصرة تُلغي ما قبلها، والقرآن �قول: {وَلاَ تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشَْ�اءَهُمْ}([38]).



ي
یخ عبدالله في داره �مانشستر شمال بر�طان�ا (أكتو�ر/تشر�ن الأول 2002)، وجدته قصدت الشَّ
غاض�اً من الص�اغة العر��ة للكتاب المقدس، وقال �الحرف الواحد: إنه �فر وإلحاد وتشو�ه لكلام

الله([39])، وسینزل الله غض�ه على مَن شوّه �تا�ه،

و�قصد بذلك الطَّ�عة التي صدرت ب�غداد العام 2000. بینما واف� على الترجمة التي �انت
�اغة فق�. وفي ما عن نسخة المستشرق مارك لیدز�ارس�ي، وقال إنها جیدة وأمینة وتنقصها الصِّ
یخ: إن �ل 300 سنة تحصل هجرة، ولم یبَ� غیر ألمي دنهوره، أ� عالم یخص الهجرة قال الشَّ

النُّور الأزلي.
یخ عبدالله عن المفارقة بین أن ��ون «الكَنزا ر�َّا»، حسب العقیدة المندائ�ة، منزلاً سألت الشَّ
على آدم، و�ین أن یُذ�ر ف�ه نبي المس�حیین ونبي الإسلام والمغول؛ أجاب �القول: «نزل �تابنا
على آدم �التنبؤ للمستقبل، فل�س هناك مِن ماضٍ قبل آدم، فهو أول ال�شر، وما �حدث في
ن�ا، التي ستستمر �حدود الأر�عمائة وثمانین ألف سنة، حسب �تابنا. إن الكتاب نزل �اللغة الدُّ

الآرام�ة، فهي أول لغة نط� بها الإنسان».
یخ على استفسار� عن تسم�ة المندائیین �المسلمین في الأدع�ة والنُّصوص أجابني الشَّ
لام في دیننا مبدأ رِّ وسلمَ النَّاس منه، والسَّ المندائ�ة، قائلاً: «المسلم عندنا مَن سلمَ مِن الشَّ

أساسي».
رفش، أ� الرَّا�ة التي حملها للسلام عندهم ملاك خاص یدعى ش�شلام ر�ه، وحامل الدَّ

�تون المتدلي من فوقها. ین المندائي، هي وغصن الزَّ �حیى، وأص�حت شعاراً أو علماً للدِّ
یخ عبدالله التَّهیؤ للصلاة أمامي، ف�اشر في حر�ات الوضوء، بدا�ة من غسل طلبت من الشَّ
الكفین والوجه، فانتهت الممارسة �ما هي عند المسلمین تماماً، وأردف �القول: «ه�ذا توضأ نوح

وسام و�حیى».
ین الوضوء یخ في مانشستر لا یتوضأ �الماء الجار� في النَّهر، وإنما حلل رجال الدِّ لكن الشَّ
أو الرشامة �ماء الحنف�ة، مثلما س�قت الإشارة، وقیل هو الذ� �ادر إلى الإفتاء بذلك، معللاً ذلك
�القول: «لم نأخذ الماء م�اشرة مِن الحنف�ة، بل یجوز الوضوء ف�ه �عد أن �صب في حوض

یني». یتصل �حوض آخر ف�ص�ح جار�اً وصالحاً للاستخدام الدِّ
یخ ی�قى «فراش ز�وا» أ� نهر الفرات النُّور�، أ� الماء الجار� لكن الماء المقدس عند الشَّ
لطات هناك، لأنها تتعمد إلى قطع الماء العذب. فمِن ألمٍ أخذ المندائیون �ال�صرة �ش�ون مِن السُّ
عن حوض مندیهم (معبدهم) في صلاتهم �لّ یوم أحد مِن أ�ام الأسبوع، وهو الیوم الذ�

�مارسون ف�ه طقوسهم.
یخ عبدالله: ین المندائي لا �قرُّ بتعدد الزوجات، ولا �منع المرأة من تبوؤ مر�ز دیني. قال الشَّ الدِّ
نساء عدیدات أص�حن ر�شما، أ� رئ�سات أمة، �ان ذلك قبل زمن �حیى. لكن هناك مَنْ یذ�ر اسم
یخ عبدالله بن نجم، یخ زهرون، آخر ر�شما قبل الشَّ یخ بهرام الشَّ بیبي مدلل، زوجة ر�شما عبدالله الشَّ
والمولودة �حدود 1791 ناسخة الكتب المقدسة «ومن المعتقد أنها أص�حت �اهنة مع أخیها یه�ا



بهرام وزوجها رام زهرون �عد حلول و�اء الكولیرا عام 1831»([40])، وأن ترمیداثه أو ترمیدثا
«رت�ة دین�ة تمنح للنساء وتعادل الترمیذا التي تمنح للرِّجال»([41]).

غیر أن رجال دین تزوجوا �أكثر من واحدة، و�عضهم تزوّج خمس نساء، وقد سمعت رأ�
خصي، أنه لا یجوز الجمع بین امرأتین([42])، ومَنْ تطلَّ� مِن زوجها لا تعود له یخ، ر�ما الشَّ الشَّ
یخ یخ دِخَیَّل بن عیدان (أر�عة نساء) والشَّ لأ� عذر �ان. وعن زواج الشیوخ �أكثر من امرأة مثل الشَّ

عبدالله بن سام وغیرهما، قال إنه اجتهاد شخصي منهم!
�عد صدور الكتاب المُحقَّ� مِن قبلي، وردتني عدة رسائل تعترض على هذا الرَّأ�، وجدت
مِن المفید تضمینها هنا لعموم الفائدة. وتأتي في مقدمتها الرِّسالة التي أصدرها، تعل�قاً على ما
أوردته في هذا الفصل مِن الكتاب، جناب الكنز�را ستار ج�ار الحلو، رئ�س الطَّائفة حال�اً ب�غداد،

یخ عبدالله نجم. ثم رسالة الشیخ رافد نجل الشَّ
جاء في الرِّسالة الأُولى:

�اسم الحي العظ�م
أبناء النُّور الكرام

أثار استغرابي تجدد الجدل في موضوع �تاب المندائیین الأقدمین للأستاذ عبدالحمید،
یخ عبدالله والمنقح من قبل الأستاذ الفاضل رشید الخیون، والذ� أثار حف�ظتكم هو قول الشَّ
واج مرة (امرأة) ثان�ة. إن هذا القول، مع احترامي لقائله، ین الزَّ یخ نجم �أنه لا یجوز لرجل الدِّ الشَّ
ین فق�، وإنما حتى للمندائي لا یوجد له سند دیني أو فقهي أوعرفي متوارث، ل�س لرجل الدِّ
یخ دِخَیَّل، أو من م�انة یخ عبدالله أراد الانتقاص مِن م�انة المرحوم الشَّ العاد�، ولا أعتقد أن الشَّ
یخ سام شاب� هطایي نهو�لون، لذا فإني أر� أن إثارة هذا الموضوع، یخ عبدالله الشَّ المرحوم الشَّ
و�هذه الحد�ة أمر غیر جید، و�ثیر زو�عة مِن المواقف لسنا �حاجه لها، وتتجدد أحقاد وضغائن
دفنت مع الماضي. نحن نر�د أن نزرع لأج�النا صورة مشرقة لرجال دیننا، ونتذ�رهم ��ل إجلال

واحترام، وإن بدرت عند ال�عض منهم أخطاء، فل�س هناك مَن هو معصوم عن الخطأ.
یخ دِخَیَّل معة الطَّی�ة التي �سبها الشَّ لذا فإني في الوقت الذ� أقدّر الم�انة العال�ة والسُّ
یخ سام، من خلال ما یتمتعان �ه مِن صفات حمیدة ومواقف مشهود لها، یخ عبدالله الشَّ والشَّ

معة لأج�ال، لن نسمح مطلقاً �التجاوز أو التَّطاول علیهما. وعلم دیني �بیر، وست�قى هذه السُّ
یخ نجم، أو الانتقاص منه، أو یخ عبدالله الشَّ و�ذلك لن نسمح مطلقاً �التَّجاوز على الشَّ
من أ� رجل دین آخر، ووصفهم �ع�ارات لا تلی� �مقامهم، ولا �م�ن أن تصدر من رجل مثقف
مع الأسف. لذا أرجو مخلصاً الكف عن الخوض في هذا الأمر، واعت�ار الموضوع منته�اً، ولكم

مني خالص الاحترام والتَّقدیر.
الحي العظ�م یز�ي عمل الخیر والخیِّر�ن

یخ عبدالله نجم، وهذا نصها: یخ ترمیدا رافد الشَّ دی� الشَّ �عدها وردتني رسالة مِن الصَّ



�تور الفاضل رشید الخیُّون، زاده الله علماً حضرة الدُّ
�عد إهداء التح�ة

�ش إمه عبدالله الكنز� برا �ر المرحوم الرِّ منذ مدة سنة تقر��اً تكلمتُ مع الوالد الطَّیب الذِّ
ابئة الأقدمون» تألیف نجم، بخصوص ما ذُ�ر من قبله في الطَّ�عة الجدیدة لكتاب «مندائي أو الصَّ
عبدالحمید ع�ادة، تقد�م وتحقی� جنا��م الكر�م العام 2003. و�عد الدَّرس والمتا�عة في الكتب
المندائ�ة والحدیث الطَّو�ل بیننا بخصوص ما ورد في صفحة 35 من الكتاب، طلب مني شخص�اً
واج �أكثر وجات، فقال: «إن موضوع الزَّ أن أتصل �ك، وأبلغك رأ�ه النهائي في موضوع تعدد الزَّ
�انة المندائ�ة لم یرد تحر�مه أو تحلیله، وعل�ه �عتبر حلالاً، ولكن �أس�اب مِن واحدة في الدِّ

موج�ة لذلك».
�تور ال�احث رشید الخیون أن یرفع ما ذُ�ر بتلك الصفحة بهذا الخصوص لذلك أرجو من الدُّ
�ش أُمه عبدالله الكنز� برا في الطَّ�عات القادمة، و�ثبت ما ذ�ر أعلاه، وهذا هو طلب المرحوم الرِّ

نجم قبل وفاته.
والحي العظ�م شاهد على ذلك، وهو وليّ الصواب والتوفی�.

المخلص الأمین
بتي �ش إمه عبدالله الكنز� برا نجم السَّ الر�ي رافد الرِّ

�انة المندائ�ة في هولندا (4 نوفمبر 2010) رئ�س الدِّ
ین لحاجة ماسة، مثلهم مثل فقهاء الأد�ان الأُخر، مثلاً، هناك أمور �ثیرة أوجدها رجال الدِّ
مك، لأنه ُ�صطاد ح�اً وم�اشرة مِن الم�اه یخ عبدالله: �ان المندائیون �قرون ذ�ح السَّ حسب الشَّ
مك ی�اع میتاً خارج الماء، فتقرر منذ زمن �عید التَّخلي عن هذه الشّعیرة. الجار�ة، أما الآن فالسَّ
وحرم المندائیون لحم العجول، لا لعلة في لحم ال�قر وإنما لصعو�ة ذ�حها �الطَّر�قة المندائ�ة
الصح�حة. وحرموا ذ�ح الأنثى لأنها سبب الح�اة والتَّكاثر لجنسها، وحرموا ذ�ح صغیر الحیوان

ل�م من الحیوانات. وغیر السَّ
یخ عن المیراث، وسبب عدم وجود نص �عالج هذه المسألة الهامة، قال: نعم، لا سألت الشَّ
بب أن العقیدة المندائ�ة عقیدة تقر الزُّهد، یوجد أ� نص مندائي خاص �المیراث أو الوص�ة، والسَّ
نیو�ة. بید أن الظُّروف لا تؤمن �المال والنُّقود، ولا الذَّهب، ولا الفضة، ولا أ� ملك مِن الأملاك الدُّ
ین مثل تشر�ع في المیراث، لذا تحل هذه القض�ة عبر تغیّرت، ولا �م�ن وضع شيء جدید في الدِّ

ولة التي نحن فیها. قوانین الدَّ
إن هذا المیل الصوفي ل�س لد� المندائیین فق�، وإنما ظهر عند جماعات أُخر، منها

الأسینیون، وهم جماعة �انت تع�ش ح�اة الزهد([43]).
ن�ا منذ آدم وحتى نهایتها یخ مِن الكَنزا ر�َّا، النّسخة الآرام�ة، وحسبَ عمر الدُّ قرأ لي الشَّ
�النَّار، فالأرض دمرت عدة مرات خلال الح�اة ال�شر�ة، مرة �الماء وأخر� �النار، و�النتیجة



ین المندائي، �عد أن انحسر وانتهى، وظل النَّبي ز�ر�ا �حمله �ال�اطن تق�ة س�عود ال�شر إلى الدِّ
مِن الیهود، فأمره الله أن ��ون له ولد فكان �حیى مِن نطفة إله�ة، أتت سا�حة في الماء الجار�،
علقت برحم ال�صا�ات (إلیزابیث) أو أنشبي، �عد أن بلغت و�لغ ز�ر�ا مِن العمر عت�اً، فجدد �حیى
لاة، فكانت خمسة ین، وح� من عدد فروض الصَّ المندائ�ة وعمّد المندائیین، ووضع أُصول الدِّ

وأص�حت ثلاثة.
ن�ا �التالي: «�حرر یو�اثین العجوز الكبیر من صور «الكَنزا ر�َّا» مشهد نها�ة العالم أو الدُّ
قیوده طل�قاً، إن سمك شفة فمه �ساو� 144000 م�لاً، وهو �فتح فمه و�بتلع الأرض اره تیبل،
�عة مع ملو�ها الأثني عشر ومسیر�ها الخمسة، و�ذلك الهمورثا والملائ�ة، وأرواح و�بلغ الكواكب السَّ
المذ�ح والعفار�ت، والد�في واللیلیثا وجم�ع الأرواح التي وجدت مذن�ة أثناء التحقی� في یوم الحساب.
تلك التي أن�رت الح�اة الأولى، أنها سوف تقطع (تنقطع) في الظُّلمات، ثم �طب� فمه ف�موت
الجم�ع نتیجة لذلك، و�أخذ نهایته في �طنه العبل فترتفع رائحته الخانقة من تیبل إلى علٍ»([44]).
ن�ا في فم الكائن الرَّهیب یو�اثین، یتش�ل العالم الآخر، عالم ال�قاء، �عد مشهد نها�ة الدُّ
ر والفساد، وهذا یذ�ر �اعتراض عالم مشوني �شطا، مع ضمان عدم خل� دن�ا أخر� �ح�طها الشِّ
إبل�س على خل� ال�شر. جاء في الكتاب: «ثم تأتي جم�ع أثر� أرض النُّور ها�طة وتجتمع في
طرف هذا العالم، وتبدأ �الكلام قائلة: ه�ذا سوف �صعد على الرَّائحة العفنة �ل مَنْ �ف�ر �أن
یخل� عالماً �ش�ه هذا العالم الذ� �ان بثاهیل قد خلقه. أما هذا العالم فسوف یدوم و�عمر ألوفاً

نین». مؤلفة من السِّ
«هذا العالم یدعى عالم البهاء والنُّور. �ل أرواح (ن�شماتا) الرجال الأفذاذ الذین اعترفوا �الح�اة
الأولى سوف لن تكون مذن�ة، ولن �صدر علیها ح�م المح�مة �أن تموت موتاً ثان�اً. إن أرواح
(ن�شماتا) هؤلاء الرجال سوف تع�ش هنا وتح�ا. الح�اة للح�ماء العارفین، الح�اة للعلماء المدر�ین،
الح�اة لأولئك الذین �عطون إ�انا المعرفة. إن الح�اة منتصرة على جم�ع الأعمال إلى أبد

الآبدین»([45]).

یخ عبدالله أن المندائیین أتوا من جز�رة سندر�ب([46]) وهي س�لان الیوم، سمعتُ مِن الشَّ
وصلوا العراق �سفینة سام بن نوح. وسندر�ب، وهي الجز�رة نفسها، حسب الأسطورة العر��ة، اسم

ماء والأرض»([47]). لجبل ه�� عل�ه آدم، وهو «همزة وصل بین السَّ
ین في �حر الهر�ند، ذاهب في  وصفه أبو ز�ر�ا القزو�ني (ت 682هـ) �قوله: «�أعلى الصِّ
ماء، یراه ال�حر�ون مِن مسافة أ�ام، وف�ه أثر قدم آدم (ع، م) مغموسة في الحجر، وُ�ر� في هذا السَّ
الجبل �لّ لیلة �هیئة البرق من غیر سحاب، ولا بد له في �لِّ یوم من مطر �غسل موضع قدم آدم
لام. و�قال إن ال�اقوت الأحمر یوجد على هذا الجبل تحدره السّیول والأمطار إلى عل�ه السَّ

الحض�ض، و�وجد �ه الماس أ�ضاً، و�ه یوجد العود»([48]).
وا�ة هو وجود آدم، نبیّهم الأول، وما زادوا علیها أن سفینة سام بن ما یر�� المندائیین بهذه الرِّ
وا�ة المندائ�ة والإسلام�ة، فأرض نوح حملتهم إلى مواطنهم الحال�ة. و��قى التَّداخل ملحوظاً بین الرِّ
النُّور المندائ�ة، الألمه دنهورا ومنها المشوني �شطا، تظهر من أعجب عجائب المخلوقات في



مس فیها ثلاثون الأدب الإسلامي، وهي حسب القزو�ني: «إن � تعالى أرضاً ب�ضاء مسیرة الشَّ
یوماً، محشوة خلقاً مِن خل� الله تعالى، لا �علمون أن الله تعالى ُ�عصى طرفة عین»([49]).

مالي حیث یتجه المندائیون في صلاتهم نحوه، �رامات في الأدب الإسلامي، إن للقطب الشِّ
فالأرمد الناظر إل�ه یوم الأحد، وهو الیوم المقدس عند المندائیین، �شفى من الرمد، وهو �شفي

ب�ة والنُّمور من أمراضها([50]). الأسود والدِّ
یخ عبدالله لام في �ل الأحوال، وحسب الشَّ ین المندائي أنه یدعو إلى السَّ من أهم أُصول الدِّ
أنه لا یجوز القتل وإن �ان دفاعاً عن النَّفس، لأن الاعتداء لا �حدث إلا �سبب التَّحرش، فعلى
المندائي أن یتجنب هذه الأس�اب. وعندما ذ�رته ��ارثة المندائیین �العمارة على ید ملاحین
تحرشوا �امرأة خرجت أثناء ساعات الكرصة إلى جرف النَّهر لجلب الماء، وسببت �قتل رجال

؟ رَّ یخ: لماذا خرجت، والخروج في مثل هذا الیوم یجلب الشَّ ین و�ثیر من المندائیین، قال الشَّ الدِّ
یخ �لامه �القول: نحن دین مسالم، لا ن�ره الآخر�ن، بل لا ن�ره ولا نقف ضد مَنْ لا ختم الشَّ
ها�ة �أمر الله، لا �سعي وحرب وجبر. �عاني دین لهم، وإن ال�شر س�عودون مندائیین في النِّ
یخ من وحشة الم�ان وغر�ته، ولا یتصل بولده الذ� �ع�ش بنفس المنطقة لأنه متزوج مِن الشَّ
یخ رافد الذ� �ع�ش بهولندا، امرأة أجنب�ة، غیر مندائ�ة، لكنه �ثیر الود والإعجاب بولده الشَّ

ین المندائي. ووصل إلى درجة الترمیذا في الدِّ



غلاف ط�عة الكتاب القد�مة

مقدمة المؤلف
ح�م �سم الله الرَّحمن الرَّ

الحمد � الذ� أرسل محمداً بدینه القو�م، وصراطه المستق�م، فجعله دیناً حن�فاً، نسخ ما
قبله من الأد�ان، وأ�طل �شر�عته ح�مة الفلاسفة والكهان، وأعجز البلغاء �فص�ح �لامه، وأخرس
لاة عل�ه، وعلى آله وأصحا�ه المؤ�دین شر�عته الغراء، القاطعین عراء �مح�م فرقانه، والصَّ الشُّ

�سیوفهم رقاب الملحدین ذو� الامتراء، والصلاة عل�ه إلى یوم الحشر واللقاء.



أما �عد، فأقول لقد صرفت شطراً مِن عمر� في مطالعة الكتب العلم�ة والتَّار�خ�ة، وأحوال
ابئة، الأمم السالفة، ال�ائدة منها والحاضرة، فكثیراً ما وقع نظر� على أ�حاث تتعل� �الأمة الصَّ
وقد اضطر�ت في حق�قة أمرهم أقوال علمائنا الكرام، واختلفوا في نسبتهم وعنصرهم وعقائدهم
ین�ة، وعوائدهم الاجتماع�ة، فضرب �ل منهم على وتیرة جادت بها مف�رته، و�عضهم مَنْ مسك الدِّ

قلم دواته معي عن الخوض في هذا المسلك الوعر.

ین  وقد قال: جر� القلم وأغل� ال�اب، اشتقت (مع)([51]) من اشتقاق الإطلاع على هذا الدِّ
الخفي المحجوب عن الأ�صار إدراك حقائقه، والوقوف على أصول أوامره ونواه�ه، ولما ساقني
القدر للس�نى في بلدة الناصر�ة قاعدة لواء المنتفك، وقد س�نها �ثیر من أهل هذه الملّة، صرت
نیو�ة أتردد مدة طو�لة إلى حانوت أحد قساوستهم في الیوم مرة أو مرتین عند الفراغ من الأشغال الدُّ
ین�ة، ألقي عل�ه أسئلة تسنح لي أح�اناً، فلم أره �فوءاً لإعطاء الجواب الشافي علیها، والأعمال الدِّ
فاسترشدته للحصول على عالم روحاني آخر أعلم منه، وأعلى درجة، وأكثر اطلاعاً في الأمور

التشر�ع�ة.
وجدت ضالتي لد� عالم أرشدني إل�ه، و�عد مصاحبته، أبنتُ له رغبتي الآنفة الب�ان،
ابئة �الإسلام، وتقدیر علمائنا لهم، فأطلعته على ترجمة أبي إسحاق إبراه�م وذ�رت له صلة الصَّ
ابئ، وحفیده أبي الحسن هلال بن الحسن، وغرس النعمة أبي الحسن محمد بن بن هلال الصَّ
ابئ. ولما أكمل قراءته مزج فرحه �غ�ض وحن� خف�فین للمدح والثَّناء علیهم ولإسلام هلال الصَّ
ر�عة ح�ح، وأساس الشَّ أحدهم، هلال. وعدني الإجا�ة عن �لّ سؤال أسأله منه على الوجه الصَّ
ابئ�ة. فصرت أتردد إلى داره عصر یومي الجمعة والأحد، وأعرض عل�ه الأسئلة التي الصَّ

أستحضرها إل�ه.
ین�ة أن لا یجیبوا سائلاً ما، لأنه �قصد �ه الاستهزاء، وهو قال لي: إن من عوائدهم الدِّ
محرم علیهم. �نت أناقشه على أجو�ته �صورة لینة إقرار�ة لا إن�ار�ة خش�ة عدم الإجا�ة. فعلیها
وعلى الاقت�اس من الكتب �عد عرضها عل�ه لتصدی� صحتها، وفقت لجمع ما ستراه إن شاء الله.
أخي، ل�س القصد من جمع شتات هذه المسائل تثبیت دینهم، �ما خطر للإمام ابن حنبل،
رضي الله عنه، حیث قال للإمام الزَّاهد الحارث المحاسبي([52]) حینما أخذ ��تب رداً على
المادیین والنَّظر في �تب الكلام، وقد ترك الإمام صحبته. غیر أني قصدت بذلك الإطلاع على
ائرة، والفضیلة ین، إذ إن الرَّجل لا �عرف فضل دینه إلا وأن �علم شرائع الأمم السَّ أساس هذا الدِّ
العظماء، والمقام الأسمى لدیننا الحنیف، الذ� ما جعل شارعه ف�ه علینا مِن حرج وصعو�ة �ما

شهدت �ه هذه الأمة وغیرها ��ماله وفضیلته علیها.
ابئي المسؤول منه. یخ الصَّ یخ الذ� سأنوّه عنه هو الشَّ تنب�ه: المراد �الشَّ



ابئة الأقدمون الفصل الأول: مندائي أو الصَّ
ابئة، وهل هذه الكلمة عر��ة، فإن �انت عر��ة فاشتقاقها لقد اختُلف في سبب تسمیتهم �الصَّ
حاح: ص�أ إذا خرج مِن دین إلى دین، و�ا�ه خضع، وص�ا أ�ضاً إذا مِن ص�أ. قال في مختار الصَّ

ابئون جنس مِن أهل الكتاب([53]). صار صابئاً، والصَّ

وجاء في القاموس مثله، حیث قال: إن ص�أ �معنى مال عن الح�([54]). وقالوا: إنها �لمة
سر�ان�ة([55]) معناها الغسل والوضوء، ولها مناس�ة معهم، وأن أصل تسمیتهم مندائي أ�

قد�م([56]).
ابئة، فلوجود ذ�رهم في القرآن المجید في ثلاثة مواقع: في سورة ال�قرة أما تسمیتهم �الصَّ

والمائدة والحج، فأدخلوا أنفسهم مع أهل الكتاب، ول�سوا منهم([57]).



الفصل الثَّاني: هل هم عبدة نجوم؟!
واختلاف أقوال علمائنا في د�انتهم

لام، وقبلتهم من مهب قال الفیروزأ�اد� في القاموس: «یزعمون أنهم على دین نوح عل�ه السَّ
مال عند منتصف النَّهار»([58]). الشَّ

وقال الزَّمخشر�: «هم قوم عدلوا عن دین النَّصار� والیهود، وعبدوا الكواكب»([59]).
هرستاني في �تاب الملل والنَّحل: «إنهم قوم �انوا على عهد إبراه�م الخلیل (ع، م)، وقال الشَّ
و�انوا �قولون إنا نحتاج في معرفة الله تعالى، ومعرفة طاعته وأوامره وأح�امه جل شأنه إلى متوس�
وحان�ات، و�انوا �عظمونها غا�ة التَّعظ�م، روحاني وجسماني([60])، ومدار مذهبهم التَّعصب للرُّ

و�قتر�ون إلیها، ولم
یت�سّر لهم التَّقرب إلى أع�انها والتَّلقي منها بذاتها، فزعت جماعة منهم إلى ه�اكلها وهي

�ارات، و�عض الثَّوابت». �ع السَّ السَّ
یوطي، في �تا�ه «حسن المحاضرة»، إن النَّبي ین عبدالرَّحمن السَّ وقال العلامة جلال الدِّ
ابئة، وهي توحید الله تعالى إدر�س (ع، م) دعا الخل� إلى الله تعالى فأجابوه، و�انت عقیدته الصَّ
وم وغیر ذلك([61]). فقوله هذا یؤ�د قول مَنْ قال إنهم منسو�ون إلى صابئ بن والطَّهارة والصَّ

متوشلخ بن إدر�س، عل�ه السلام.
وقال العلامة الب�ضاو� في تفسیر قوله تعالى: {إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هَادُوا وَالنَّصَارَ�
ابئین}([62]) إنهم «قوم بین النَّصار� والمجوس»([63]). وقال أ�ضاً: إنهم عبدوا الملائ�ة، وَالصَّ

وقیل عبدة الكواكب([64]).

هاب الآلوسي([65])، في «روح المعاني» عند تفسیر هذه الآ�ة([66])، وقد وقال الشَّ
هرستاني، وزاد قائلاً: والإمام وصفهم �ما وصفهم الشَّ

أبو حن�فة �قول: «إنهم ل�سوا �عبدة أوثان، وإنما �عظمون النُّجوم �ما نعظم الكع�ة». وقیل:
«هم موحدون �عتقدون تأثیر النجوم»([67]).



ابئة الأقدمین الفصل الثَّالث: طوائف الصَّ
ابئة إلى طوائف عدیدة منها: تنقسم الصَّ

الكاظمة([68]): و�نتسبون إلى �اظم بن ترح، أخي إبراه�م الخلیل (ع، م)، ومِن قوله: إن
الح� بین شر�عة إدر�س وشر�عة نوح وشر�عة إبراه�م الخلیل.

البیدان�ة: و�نتسبون إلى بیدان الأصغر، وقوله �اعتقاد نبوة مَنْ �فهم عالم الأرواح، وأن
النبوة من الأسرار الإله�ة.

القنطار�ة: و�نتسبون إلى قنطار بن ارفكشاد، وإنهم �قرون بنبوة نوح عل�ه السلام.
ومنهم:

الحران�ة: نس�ة إلى بلدة حران، المدینة التي بناها هاران أخو إبراه�م الخلیل، وسنذ�ر ذلك
مفصلاً في محله. وإنهم �قولون: المعبود واحد �الذات، و�ثیر من الأشخاص في رأ� العین، وهي
المدبرات الس�ع من الكواكب، والأرض�ة الجزئ�ة والعالمة الفاضلة، فإنها �ظهر بها و�تشخص

�أشخاصها، ولا ت�طل وحدته في ذاته.
ائرة في زمن ارادون ملكه، تفرقت طوائفهم إلى ستین فرقة، وتشتت ثم بواسطة الحروب الدَّ

هذه أ�ضاً، ولم یبَ� منها الیوم إلا أر�ع عشرة طائفة وهي:

یخ من هذه الطَّائفة([69])، وصابور، ور�ش ادراز([70])، ��ان أهواره([71])، مندو�، والشَّ
یخ عس��ر، �حیلي، عز�ز �یناني دراجي، بهیر([72])، ن��اني([73])، فر�حي. وقد وجد الشَّ
المذ�ور هذه الطَّوائف مسطورة في �تابي الكنزه الكبیرة، وادرافشة یه�ا([74]). و�قیت أر�ع لم �عثر

علیها، وهذه الطَّوائف المارة الذ�ر موجودة الیوم، وأكثرها رجالاً مندو� وصابور.
هل هم �لدانیون أم سر�انیون؟

قال ال�عض من المؤرخین إنهم من الكلدان، وهم أول مَنْ سجد للأصنام، وقد فعل ذلك لهم
نینو� بن نمرود بن نوح، ملك الآشور�ین، و�اني مدینة نینو�، وذلك سنة 2059 قبل الم�لاد،

ابئة بهم. وأمر النَّاس �ع�ادته، فاقتدت الصَّ
ین�ة. ر�ان، وقد تعر�وا �عد الفتح، وحافظوا على لغتهم وعوائدهم الدِّ وقال ال�عض إنهم مِن السِّ
یخ �عض الكتب المقدسة، فرأیت الكلام أما لغتهم، فیزعمون أنها سر�ان�ة([75])، وقد قرأ لي الشَّ
مشو�اً �عر��ة وفارس�ة وغیرهما، وإني لا أعرف حق�قتها لجهلي بها، وهذه حروفهم الهجائ�ة، و�سمون

مجموعها الألف�ة ومندائي.



الفصل الرَّا�ع: مساكنهم القد�مة
یخ: و�سمونها «حران سفلایي» أ� ابئة في مبدأ أمرها تس�ن مدینة حران. قال الشَّ �انت الصَّ
فلى. قال في المعجم ل�اقوت: «هي مدینة عظ�مة مشهورة من جز�رة أقور، وهي قص�ة حران السُّ
وم، قیل ام والرُّ د�ار مضر، بینها و�ین الرَّها یوم، و�ین الرِّقة یومان، وهي على طر�� الموصل والشَّ

سمیت بهاران أخي إبراه�م (ع. م)، لأنه أول مَنْ بناها، فعُرِّ�ت فقیل حران»([76]).
ابئة، وهم وذ�ر قوم أنها أول مدینة بنیت على الأرض �عد الطَّوفان، و�انت منازل الصَّ
الحرانیون الذین یذ�رهم أصحاب �تب الملل والنحل. قال المفسرون في قوله تعالى {إِنِّي مُهَاجِرٌ إِلَى

رَ�ِّي}([77]): أراد حران.

یْنَاهُ وَلُوطًا إِلَى الأَْرْضِ الَّتِي َ�ارَْ�نَا فِیهَا لِلْعَالَمِینَ }([78]): هي وقالوا في قوله تعالى {وَنَجَّ
حران. ومن منازلهم قر�ة تا�عة لحران تسمى «ترع عوز»([79])، العینان مهملتان والواو ساكنة،

ابئة. قر�ة مشهورة �حران من أبناء الصَّ
�ان لهم ه��ل، و�انوا یبنون اله�اكل على أسماء الكواكب، و�ان اله��ل الذ� بهذه القر�ة
ابئة �اب الزُّهرة. وأهل حران في زماننا �سمونها «ترعوز »، �اسم الزُّهرة، ومعنى ترعوز بلغة الصَّ

و�نسبون إلیها نوعاً من القثاء([80]) عذ�اً یزرعونه بها.

یخ: وقد جرت محار�ات عن�فة مع أهل حران، ففروا إلى طور مادا�([81])، قال الشَّ
فس�نوها، وقال أ�ضاً: ومِن مساكنهم القد�مة «طیب ماثة»، و�عرفه بجبل والى �شت �و (أ� جبل

حسین قولى خان)، حیث أنهم عثروا ف�ه على آثار قد�مة م�نوزة تعود لملتهم.
وقد جاء ذ�ر ذلك في �تاب «النُّفوس» مِن �تبهم المقدسة. وقال ال�عض منهم: ومن مساكنهم
«مندلجین» (مندلي)، قال: �ان فیها ما �قارب مِن أر�عین �ن�سة([82])، وقد ذهبت([83]) حینما

وقعت �أید� المسلمین.
وقال الآخر: إنهم �انوا في مصر، وقتلهم المصر�ون، فخرجوا منها فار�ن إلى ال�لاد
الفارس�ة، وقتلهم الفارسیون، وجاءوا إلى العراق فس�نوه حتى الیوم، ولذلك تجد في لغتهم

الفارس�ة والعر��ة.
وقد س�نوا الیوم محال �ثیرة �ناصر�ة المنتفك، والعمارة، وال�صرة، وسوق الشیوخ، وَ�رمة
بني سعید، والج�ا�ش، والمحمرة، والأهواز، وناصر�ة العجم. وقلیل منهم في �غداد س�نوها �عد

الاحتلال البر�طاني.
قاق، فاق، وال�غض والشِّ و�بلغ عدد رجالهم جم�عاً خمسة آلاف رجل. غیر أن الحسد والنِّ
قائم بینهم على قدم وساق، وقلیل منهم منوّر الف�ر محب للعلوم والحضارة والمدن�ة، وإنهم �اقون

على ما هم عل�ه مِن الفطرة ال�شر�ة.



الفصل الخامس: �تبهم المقدسة
یخ على �عض الكتب المقدسة، وهي: «الكَنزه ر�ا»، وهو �تاب منزل من لقد أطلعني الشَّ
«المي دنهوره»، أ� عالم الأنوار، �شتمل على ذ�ر تار�خ مبدأ الخلقة ال�شر�ة إلى منتهاها، مخطو�
�السر�ان�ة([84]) قد�م، ومعنى الكنزة الحاو�([85]). وآخر اسمه «ادرافشه یه�ا»([86])، أ�
ین�ة، ومحللاته ومحرماته، وخلاص النَّفس أقوال �حیى (ع. م)، وهو یتضمن سیرته ومواعظه الدِّ

وسعادتها الأخرو�ة، وف�ه �حث في النُّجوم والكواكب، و�ه یتفألون لمن �طلب ذلك.

وقد قرأ عليَّ �عضاً من م�احثه، سأذ�رها في محلها، وهو �تاب سر�اني([87]) مخطو�،
لاة والع�ادات، والثُّلث الآخر یتعل� �أحوال وآخر اسمه «�تاب النُّفوس» منقسم ثلثاه إلى الصَّ

الأموات، وهو سر�اني([88]) الع�ارة مخطو�.

وهذه الكتب �لها منزلة على آدم أبي ال�شر (ع. م) إلا �تاب دارافشه یه�ا([89]) فأنه ترجمة
خص مِن اقتنائها والتَّوصل لح�ازتها، �حیى (ع. م). وأنهم على �تبهم حر�صون جداً، لا یتم�ن الشَّ
ولو عمل مِن الحیل والخدع ما عمل، ور�ما یوجد غیر ما ذ�رناه لم یت�سر لنا الإطلاع عل�ه. و�وجد
عند� مِن �تبهم �تاب �سمى «ان�اني» وهو سر�اني([90]) الع�ارة مخطو� ناقص مِن أوله ومِن

آخره، و�ظهر مِن ش�له أنه قد�م.



ابئة ادس: اعتقاد الصَّ الفصل السَّ
في الله جل جلاله وأسمائه المقدسة

ابئة في الله جل جلاله أنه علِّة الكائنات والوجود، حي بنفسه أزلي أبد� لا تدر�ه تعتقد الصَّ
الأ�صار ولا تناله الحواس، منزه عن الهیولى. و�ل�ه في المنزلة الإله�ة ثلاثمائة وستون شخصاً،
جاءوا إلى العالم ل�فعلوا الأفعال الإله�ة، ول�سوا �آلهة، ولم ��ونوا داخلین في عداد القد�سین، لأنهم

ل�سوا مِن ال�شر، ولا من الملائ�ة([91])، ولم یخلقوا �سائر المخلوقات.
ولكن الله ناد� �ل واحد منهم �اسمه جهراً، فكان مِن تلقاء نفسه. ولهم أزواج مثلهم منهم،
�اح بل مِن الكلام، فإذا تكلم أحدهم مع زوجته حملت فولدت، وأن هؤلاء وأولاد لم �حصلوا مِن النِّ
رجة، وأنهم موظفون بوظائف روحان�ة �م�اشرة أعمال الخل�، وأنهم الأشخاص متفاوتون في الدَّ

�علمون المغی�ات، وقد تولى �ل منهم مملكة.

 أما أسماؤهم التي علمت فمنها «ماردر�بوثه»([92]) وهو زع�م الأشخاص المذ�ور�ن، ثم یل�ه
«هیبل ز�وه»([93])، و«ش�شلام ر�ه»([94]) و«وهو شي ناته»([95]) و«مندادهیي»([96])
مس، و«ه�ش�ه أو هوشا�ه»([98])، وهو صاحب و«سام ز�وه ادهی�ه»([97])، وهو مو�ل �الشَّ
یوم الأحد، و«س�ماث ه�ا»([99]) وهي أنثى، و«مهز�ون ملاله»([100]) وهي شجرة ترضع أولاد
ابئة عند الممات، و«أ�اثر اما»([101])، و«اث�اهیل برزاهر�یل»([102]) (و�ر �لمة سر�ان�ة الصَّ

�معنى ابن)، و�حیى (ع. م)،

و«بهرم ز�وه»([103]). هذا ما علمته من الأشخاص المذ�ور�ن، ولكل شخص منهم وظ�فة
تخصه.

 أما أسماؤه جل جلاله فهي: «مار هي» أ� ر�ي الحي، و«ادلیثلي هبره ابتاغي» أ� ل�س
مثله بتاجه، و«لا شوتاقه �شلطاني»، ولا شر�ك �سلطانه، و«ملك راما دنهوره» أ� الملك المعالي

النوراني، و«ر�ى قدمایي»([104])، أ� الرَّبّ القد�م.



ا�ع:  اعتقادهم في بدءِ الخلِ� ل السِّ الفصَّ

ابئون: إن أول �ائن في لقد علمت مَنْ هو «مارادر�بوثه»([105]) وأت�اعه. فقد قال الصَّ
الوجود هو هذا (مارادر�بوثه) وات�اعه المذ�ورون. قال له أت�اعه ذات یوم: هل هذا هو الخل�، أم
�ان�ة، ولا �م�ن الجواب عل�ه. قال لهم: أر� أن نذهب س�حدث غیره؟! فقال لهم: هذا مِن الأُمور الرَّ
�اني وعالمهم، هاب لصعو�ة المسیر، و�عد المسافة بین العالم الرَّ إلى الله لنعلم ذلك، فامتنعوا مِن الذِّ

اعة اثني عشر یوماً. ولو أنهم �قطعون في السَّ
عندئذ دعى مارادر�بوثه ر�ه وساروا، حتى أعیوا في مسیرهم فأدر�تهم العنا�ة، ولمع نور
مدان�ة([106])، ومد یده إلى «مارادر�بوثه»، فنهض فغشیهم، وخرّوا ساجدین و�ث فیهم قوته الصَّ

من سقوطه ونهضوا، وإنهم یرون في جوانبهم نوراً ساطعاً، وذهب ما �ان منه مندهشین.
بدأوا �حدثون الله، وفي مقدمتهم زع�مهم، فبینوا للرب سبب مجیئهم، وهو هل في نیته

أحداث عالم جدید.
فقال الله مخاط�اً «ماردر�بوثه» �الذَّات، وإ�اهم �العرَض، أنه ینو� ذلك، وس�عهده إلى
«ماردر�بوثه» یتولى خلقه، فأمره الرَّبُّ أن یرسل «ه�فل ز�وه»([107]) إلى «عالمي دلحه
شوخوا»([108])، و�ر� هناك امرأة تدعى «روحا�ا»([109])، متزوجة �ابن عمها
«�ارافیون»([110])، وهي حاملة، وس�أتي بها إل�ك فتضع ولداً �سمى «أور»([111])، وهذا
��ون مرصداً لحمل العالم الجدید على رأسه، فإذا بلغ سنه تشرع في أعمال الخل� الجدید، وت�عث

«أوردود »([112]) إلى «شو�»([113]).
فتستحضر منها س�ع حفنات مِن التُّراب، وأخذ الأولى وهي مِن الحدید، فتضعها في الماء،
فتكون أرضاً مِن حدید، وتجعلها قصراً إلى «قدمي أور»، ثم تأخذ �اقي الحفنات فتخل� منها
أَرضین، وتضعهن على رأس أور، و�ل واحدة منها تكون مر��ة مِن المعدن الذ� أخذت منه، فإذا
�اح تضعها موات، وتعمل أر�عة محا�س (جمع مح�س) للرِّ أكملت هذه الأرضین تبدأ في خل� السَّ

في أر�عة جهات.

وأن تعمل س�ع «متروثات» أ� جحما([114]) للتعذیب، ��ون مدار شؤونها بواسطة موظفین
�ع، ولهم أ�ضاً �ارات السَّ من قبلك على الهواء والجح�م. و��ون تدبیر �ل واحدة إلى س�ارة مِن السَّ

مس للنَّهار، والقمر للَّیل. أعمال أُخر �أحداث الرَّعد والبرق والمطر والشَّ

ر�، وأن تأخذ مِن آلمي وأن تخل� «مشوني �شطه»([115]) أ� العالم السِّ
دیناهیل»([116]) رجلین وامرأتین، فتجعلهما ف�ه، وتزوّج أحدهما الآخر، وهم �س�نون هذا العالم
مع ذر�تهم ف�ه، وتخل� «آدم �فره قدما�ه»([117])، ثم تق�م في حدود «المتروثات»([118])،

وتتولى تدبیر العوالم التي خلقتهن.



عمل ذلك «هیبل ز�وا»([119]) �ما أمر، ورسم له «مارادیبوثه» �عدما أمر الله بهاء
«مارادیبوثه»، وقد قام �عد ذلك في حدود المتروثات. وعلم مما سب� أنه خل� في اعتقادهم عالمین:

عالماً سرّ�اً وهو «مشوني �شطه»، وهذا العالم مستور.

والثاني هو عالم «ارث�قل»([120])، أ� الأرض المشتراة وهو دون الأَول، ولكلِّ هذین
ر� یدعى «آدم �س�ا»([121])، أ� آدم غیر المنظور وزوجته العالمین آدم، فآدم العالم السِّ
«�انات»([122]) أ� الجمیلة الفائقة، و «آدم �وره قدما�»، وهو أبو ال�شر، أ� آدم القد�م
وزوجته حواء. أما أهل العالم المستور ف�لهم صابئة. هذه قصة مما �حرصون على سترها وعدم

یخ([123]). إبدائها لكل أحد، نقلتها عن �عض المجلات، وأقرَّ �صحتها الشَّ



الفصل الثَّامن: عمر الدن�ا (587309) سنة([124])
ن�ا، وما مضى علیها مِن یخ مِن �تاب «الكَنزه» �حو� عمر الدُّ هذا �حث مفصل ترجمه الشَّ
الزَّمن، وما س�أتي في المستقبل مرتّب على أَزمنة الملوك والوقائع الكبر�. وهذا ال�حث أخبر �ه
بُّ آدمَ، وهو أخبر �ه تلامذته: �عث الله آدم وزوجته حواء فتناسلا، وانتشر أولادهما في الرَّ
العالي، ثم انقطعوا �سبب الحروب والموت، ولم �سلم منهم إلا رجل �ان یدعى «رام» وأمرته

تدعى «رود ».
 و�ان ذلك �عد مرور مائتین وستة عشر ألف سنة (216000) مِن خل�قة آدم وظهوره إلى
ن�ا حتى زمن «رام» وزوجته «رود». فمِن هذا الرَّجل والمرأة انتشر خل� �ثیر، و�سبب عالم الدُّ
الحرق �النَّار، التي شبّت في أقطار العالم، انقطعوا، ولم �سلم منهم سو� رجل یدعى «شر�ى»
وامرأته تدعى «شرهبیل»، وامتد زمن تناسل أولاد رام (150000)([125]) مائة وخمسین ألف
ن�ا مع أولادهم ونسلهم (100000) سنة. ثم تناسل أولاد شر�ى وشرهبیل([126]) وعاشوا في الدُّ

مائة ألف سنة.
فجاء الطَّوفان، فكان عمر الدن�ا من مبدأ الخل�قة إلى ظهور الطَّوفان (466000)
فینة ونجا مِن الغرق هو وأولاده، وأكبرهم سام، أر�عمائة وستة وستین ألف سنة، فعمل نوح السَّ

ن�ا حتى الیوم لم تصب �ضرر ما. ف�قیت الدُّ
ولنذ�ر الملوك الذین ملكوها �عد الطَّوفان على التَّرتیب. فأول ملك تملك هو «اردوان �ر�مو�

ملكه»([127])، وامتدت ح�ومته (900) تسعمائة سنة.

ثم أتى �عده الملك «زرون�طا لرهمو�»([128])، ودامت ح�ومته (600) ستمائة سنة.

 ثم أتى �عده الملك «ل�فوروش زهناك»([129])، ودامت ح�ومته (550) خمسمائة وخمسون
سنة.

ثم انحلت الأمور بدون ملك (100) مائة سنة.
ثم أتى �عد ذلك الملك «ازداك بن اس�اك بهران»، فدامت ح�ومته (300) ثلاثمائة سنة.

ثم أتى �عده الملك «فیر�دون بن تب�ان»، فدامت ح�ومته أر�عمائة وخمسین سنة.
ثم أتى �عده الملك «�شم بر�مان»، مِن أسرة الملك «�ر�وم»، فدامت ح�ومته (500)

خمسمائة سنة.
وهذه الح�ومات، أ� التي أتت �عد الطَّوفان حتى زمن ح�ومة «�شم»، تسمى ح�ومة

الفراعنة من المصر�ین الأق�ا�، ف��ون مجموع ح�ومتهم ثلاثة آلاف وأر�عمائة سنة.



ن�ا لوقت انتهاء زمنهم (469400) أر�عمائة وتسعة وستین ألفاً وعل�ه ف��ون عمر الدُّ
وأر�عمائة سنة.

و�عد انقراض ح�ومة «�شم» تولّت ح�ومة الفرس الأولى، وأولهم الملك «طروق»، ومدة
ح�ومته (60) ستون سنة.

ثم أتى �عده الملك «ق�قاس»، ومدة ح�ومته (503) خمسمائة وثلاث سنوات.
ثم أتى �عده الملك «���سر و�ن سیوجان»، ومدة ح�ومته (60) ستون سنة.
ثم أتى �عده الملك «ا��اب بن یرز�م»، ومدة ح�ومته (300) ثلاثمائة سنة.

ثم أتى �عده «لرهسف»، ومدة ح�ومته (365) ثلاثمائة وخمس وستون سنة.
و�عده أتى «�شطاسف بن لرهسف»، ومدة ح�ومته (14) أر�ع عشرة سنة.

و�عده «ازدشیر بن اسفند�ار»، ومدة ح�ومته (112) مائة واثنتا عشرة سنة.
ثم أتى �عده «اشقان»، ودامت ح�ومته (470) أر�عمائة وس�عون سنة.

ف��ون مجموع ح�ومة الفرس الأولى ألفاً وتسعمائة وأر�ع وستین سنة، و��ون مجموع عمر
الدن�ا إلى هذه الح�ومة (471364) أر�عمائة وواحداً وس�عین ألفاً وثلاثمائة وأر�ع وستین سنة.

و�عد انقراض ح�ومة الفرس المذ�ورة، أتت الح�ومة الإسرائیل�ة، ومدة ح�ومتها (900)
تسعمائة سنة، وأول ملو�ها سل�مان.

و�عد انقراض الح�ومة الإسرائیل�ة، أتت الح�ومة ال�ابل�ة، وأولهم الملك «أبروق سندر
روهمایي»([130])، ومدة ح�ومته (14) أر�ع عشرة سنة.

 ثم أتى �عده الملك «اشقان بن اشقان»([131])، ومدة ح�ومته (465) أر�عمائة وخمسة
وستون سنة.

ثم «و�سد �س وطب�ان»([132]) ثم «اردوان»([133]) ومدة ح�ومتهما (14) أر�ع عشرة
سنة. فمجموع ح�ومة ال�ابلیین أر�عمائة وثلاث وتسعون سنة.

ن�ا (472757) أر�عمائة واثنین وس�عین ألفاً وس�عمائة وس�ع وعندئذ ��ون مجموع عمر الدُّ
وخمسین سنة، وذلك حتى انقراض ح�ومة ال�ابلیین.

و�عد انقراض ال�ابلیین، تولى الفرس الح�م مرة ثان�ة، ومدة ح�ومتهم (382) ثلاثمائة
واثنان وثمانون سنة.

و�عدهم الإسلام، وأول ملو�هم محمَّد (صلى الله عل�ه وسلم)، وقد مرَّ على ح�ومته الإسلام
حتى الیوم (1345) ألف وثلاثمائة وخمس وأر�عون سنة.



ن�ا حتى الیوم (474484) أر�عمائة وأر�عة وس�عین ألفاً وأر�عمائة ف��ون مجموع عمر الدُّ
وأر�عاً وثمانین سنة.

ن�ا على هذه الحالة (2655) ألفین وستمائة وخمس وخمسین سنة، حتى �ظهر فت�قى الدُّ
ن�ا �مظهر جسماني، وفي زمنه لام) وهو غیر المس�ح الأول، الذ� جاء للدُّ المس�ح (عل�ه السَّ

لاح، و��ون للنَّاس شر�عة واحدة. تتبدل العادات وُ�ترك السِّ
وتمحى د�انة الیهود والنَّصار� والإسلام، ومدة �قائها تحت ح�م المس�ح (60000) ستون

ألف سنة.

ا�قة، ثم تسلم إلى «هیبل ز�وا»([134])، أ� جبرائیل،  ثم یرجع الأمر إلى شر�عة آدم السَّ
وت�قى تحت ح�ومته (50000) خمسین ألف سنة.

و�عده ترجع إلى «امامات»([135])، وت�قى (170) مائة وس�عین سنة.
ن�ا وتذهب إلى «المي دنهوره» عالم الأنوار. ثم تفنى الدُّ

ن�ا مائة واثنا عشر ألفاً وثمانمائة وخمس فُ�فهم من هذا الإحصاء أنه قد �قي من عمر الدُّ
وعشرون سنة، فعندئذ ��ون مجموع عمرها حتى یوم فنائها (587309) خمسمائة وس�عة

وثمانین ألفاً وثلاثمائة وتسع سنوات.



الفصل التَّاسع: �حث مختصر مِن �تاب الكَنزه

أُخبر �ه آدم عمَّا([136]) سیخل�
ن�ا وهو قر�ب و�أتي إلى عالم الدُّ

یخ([137]) جملاً مِن الكتاب المذ�ور، وهذا ملخصها مترجمة: إن الله تعالى أوحى قرأ لي الشَّ
إلى آدم أن یخبر تلامذته أنه سیخل� نب�اً یدعى نوح؛ و�وقته �ظهر الطَّوفان و�عمل سفینة، ف�حمل
ن�ا، ثم �ظهر �عده إبراه�م الخلیل النَّاس فیها. و�عد زواله ��ون ناس �ثیرون ینتشرون في أقطار الدُّ
رائع القد�مة التي قبله �شر�عته، و�دعو النَّاس إلیها جبراً، و�جلبهم إلى بیته یدّعي النُّبوة، وُ��طل الشَّ

�القوة القاهرة، وأن د�انته ل�ست �صح�حة، ثم یرسل �عده داود وابنه سل�مان.
وسل�مان هذا ��لم الجن والحیوانات، وتط�عه، و�أمره ��ون بناء «أورشل�م» البیت المقدس، وإنه
فینة([138]) ستة آلاف سنة. وأول ملك �طغى في نعمته، فتُسلب منه، و�ینه و�ین أعمال السَّ
س��ون �عد الطَّوفان هو اردوان ملكه»([139])، و�ح�م (900) تسعمائة سنة، و�عده
«رزو�طالهمورا� »([140])، و�ح�م (600) ستمائة سنة، وعدد �ثیر، وآخرهم «�اشام

بر�مان»([141])، وهو من أسرة «�ر�وم»([142]) الملك.

ثم �أتون الفرس. وأول ملك ��ون منهم «اطوارق»([143])، و�ح�م (60) ستین سنة، وعدد
ملو�اً �ثیرة. ووصف رسالة موسى وض�اع أت�اعه في التَّ�ه، ووقعة فرعون معه وغرقه في ال�حر،
ودخولهم ف�ه (�ما جاء في القرآن العظ�م). غیر أنه قال: و�انت الجنود التي غرقت مع فرعون

(700770) رجلاً، �لهم ماتوا في ال�حر غرقاً.

 ثم ذ�ر أنه س�ظهر «موشیهه �داوه»([144]) أ� المس�ح الكذاب، وإن آدم یوصیهم �عدم
ات�اع أوامره ونواه�ه، وسیدعي أنه یبر� المر�ض، و�شفي العلیل، فإن ذلك �ذب منه. والذ� یجيء

وحاني الذ� �أتي �عده. على هذه المواصفات هو ع�سى الرُّ
أما الأَول فس�أتي بجسد جسماني، والثَّاني سیذهب إلى «آلمي دنهوره»، وتستعمل في وقته
ماء، وهذا ما �عبرون الآلات الم��ان���ة والبخار�ة، و�عمل شیئاً �طیر مِن الأرض، ف��ون في السَّ

عنه �الطَّ�ارات.
وفي زمنه �ظهر الفسوق والفجور، وتختل� النِّساء الأ��ار �الرِّجال، و�رقصون و�شر�ون
الخمور جم�عاً. ثم �أتي ملك العرب المسمى «شیهو لدایو»([145])، أ� تالي الأنب�اء في زمن
ملك الفرس یزدجرد([146]). وستقع في زمن هذا یزدجرد([147]) محار�ات �ثیرة، وملك العرب
یلد في زمنه. و�عني �ملك العرب محمَّداً (صلى الله تعالى عل�ه وسلم). ولم یذ�ر �تابهم هذا ما

�مس �رامته (صلى الله عل�ه وسلم) و�رامة أُمته وشر�عته.



یخ)([148]) عن ذلك، وهل ما ذ�رتموه ��تا��م هذا نشأ مِن خوف�م مِن ؤال (مِن الشَّ ولد� السَّ
رائع، ولم تكن شر�عة ناقصة، وإن دینه الإسلام؟! قال: لا، لأن شر�عة محمد جاءت متممة للشَّ
حنیف، وذ�ر مِن المتممات قض�ة تقس�م الموار�ث، وقد أطال في المدح والثَّناء. والله أعلم �حق�قة

الحال.



لام الفصل العاشر: اعتقادهم في ولادة �حیى عل�ه السَّ

ابئة إن ولادة �حیى([149]) عندهم غیر طب�ع�ة لما قالوه، إنه لما مات الكثیر من الصَّ
والأساقفة ضلوا طر�� الرشاد، ولم یجدوا من یهدیهم إلى د�انتهم، ش�وا حالتهم إلى «مارادر�بوثه»
حینما انقطع الوفد من عالم الأنوار «آلمي دنهوره»، فاستحضر لهم «مندادهیي»، وهو أحد أت�اعه
المقدم ذ�رهم، وأمره أن �عطي ملكا أناء ف�ه ماء ل�قدمه إلى «انشبى»([150])، حملت ب�حیى

(یه�ه یوهنا)([151]).
 وفي اللیل رأت الیهود في المنام أن «انشبى» حملت وستلد ولداً ��ون زع�م الأمة. وأن الیهود
یدینون بدینه و�عمّدهم، فلما أص�ح الص�اح قصوا رؤ�اهم على العازار رئ�س الملة الیهود�ة یومئذ،
فذهب إلى أبي صا�ا([152]) والد �حیى، وأخبره �القض�ة فأن�ر عل�ه أبو صا�ا، وقال له: إنها

عجوز، ولا �م�نها أن تحبل.
ؤ�ا، ف�انت مطا�قة للواقع، فقص العازار القصة على ��ار الیهود، ودعوا المعبِّر�ن فعبَّروا الرُّ
فأسروا وصمموا([153]) على مراق�ة «انشبى»، وقتل ولدها عند الوضع. وجاء العازار ذات یوم
إلى أبي صا�ا ل�لاً ل��لمه في ذلك، فرأ� قدام أبي صا�ا ق�سین من نور، وخلفه ق�سین مثلهما فسأله

عن ذلك، فقال: لا أعلم، وهذه هي المرة الأولى، وقد لازمته الاق�سة طول مدة الحمل.
ولما مضى على حملها تسعة أشهر وتسعة أ�ام وتسعة ساعات وتسع دقائ�، وقرب وضعها
أتت نساء الیهود حولها ناو�ن اختطاف المولود والفتك �ه؛ فحضر عندئذ الملك المو�ل بإدارة رأس
الجنین «زهرئیل لا لاتو»([154]) فأداره إلى الأعلى وأخرجه مِن فم «انشبى»، وسلمه بید
الملائ�ة، فذهبوا �ه إلى شجرة في عالم الأنوار تسمى «مهز�ون ملاله»([155]) فیها ثد� �ثیرة

اللَّبن، فنشأ هناك �حیى، وتعمد �اسم الإله، واسم «مار ادر یبوثه»، و«مندادهیي».
عید فلي، وسن شر�عته، قرأ عل�ه أهل العالم السَّ ولما أراد إظهار نبوته، وإرساله إلى العالم السُّ
لاح، وسائر الآفات، وعلموه �لمات إذا نط� بها حصل له ما �لمات سر�ان�ة لتمتنع عنه النَّار والسِّ
شاء وما أراد، وأمروا «انش اثرا»([156]) أن �صح�ه فر��ا زورقاً في الفرات قاصدین أورشل�م،

هاب إل�ه. و�ینما هما سائران عرفتهم خادمة لبیت �حیى فأخبرت �ه «انشب»، وهمّت �الذِّ

ماء محرر فیها �ا أ�ا  ولما علم زوجها أبو صا�ا([157]) منعها، فسقطعت صح�فة مِن السَّ
صا�ا([158]) إن «انشبى» ذاه�ة للقاء �حیى، فإ�اك أن تسوءها �أمر ما، ولكن اذهب �أثرها،
مس والقمر �حفظانه، ولما وصلا فذه�ا إل�ه واحتفلا �ه، وهو (احتفل)([159]) بهما، و�انت الشَّ
بیت المقدس رجع «انش أثرا »([160]) إلى عالم الأنوار، فأظهر هناك �حیى معجزات نبوّته،
وهي شفاء المرضى والعم�ان، فلم تؤمن �ه الیهود، وأحرقوا عل�ه داره، فلم تضره النار، ثم آمنوا �ه

إلا العازار وأت�اعه.



یخ مترجماً لي من الكنزه: �ان قبل ظهور �حیى ملك �سمى «داراملكه»، أ� ملك دارا، قال الشَّ
ابئة وت�عثرت �تبهم بنتیجة ما دار من الحروب بینهم و�ین بني إسرائیل، ولم وقد مات، فتشتت الصَّ
لام) جمع �ت�اً، یبَ� إلا القلیل مِن أت�اعه، وقد فروا إلى أماكن �عیدة. ولما ظهر �حیى (عل�ه السَّ
ابئة الفار�ن، وقد ثبت له ح� وصنف صحفاً، وزّعها على أت�اعه، وأحضر قسماً �بیراً من �ق�ة الصَّ
ابئة، فأمر بنزع الكتب التي حررها، ووزعها علیهم، وأمرهم �ات�اع الكتب القد�مة، فمنهم د�انة الصَّ

مَن اقتفى التَّعال�م المحررة في الكتب القد�مة، ومنهم مَن اقتد� ��ت�ه (انتهت التَّرجمة)([161]).
و�عد أن قرر �حیى شر�عته، خرج إلى الأردن، فعمّد «ا�شو شیهه»، أ� ع�سى المس�ح �اسم
الله، واسم «مارادر�بوثه» و«مندادهي» الأسماء التي عمد بها هو. و�ما أن �حیى (عل�ه السلام) �ان
جم�لاً لا زال یدعو الله و�بتهل إل�ه أن �صونه مِن النِّساء([162])، وقد �قي زمناً طو�لاً عز�اً
واج خوفاً مِن اضمحلال ملّتهم، فتزوج، وقد جرت بینه و�ین ابئة على الزَّ حصوراً، فحرضته الصَّ
زوجته أ�حاث منها: أنه قال لها: إذا متّ فخیر ما ��ون منك الابتهال إلى الله، وأن تذ�حي الذَّ�ائح،

، وأن تلقي في قل�ك الفرح([163]). وتدعي الأساقفة والقس�سین ل�أكلوا، و�صلوا عليَّ



لام([164]) الفصل الحاد� عشر: ��ف�ة ق�ض روح �حیى عل�ه السَّ

لما تم �حیى حدیثه هذا مع زوجته حضره «مندادهیي»([165])، وطلب منه أن �عمّده،
لاة، فتناول «ق�ساً»، ورمى �ه لاة، وظنه یر�د تعل�م الصَّ فوعده الغد، فجاءه �صفة فتى، وهو في الصَّ
على �حیى فنام. وقبل إتمام صلاته دعا الله «مندادهي» أن یجعل اللیل أر�ع ساعات، و�عد مضي
أر�ع ساعات است�ق� �حیى من منامه، وذهب إلى النَّهر، فاغتسل وصلى، وطلب الفتى أ�ضاً أن

�عمّده، فنزل �حیى في الماء، وأمره أن یت�عه.
فازداد ماء النَّهر، وغمر ث�اب �حیى على خلاف العادة، فرجع إلى البرِّ ورجع الماء، و�قى
�حیى على الی�س، و�قیت الحالة متكررة في ذهاب الماء ورجوعه ثلاثاً. وفي الحال الرَّا�عة لم یرتفع
الماء، لأن «مندادهیي»([166]) أمره سراً �الوقوف، وفي هذه الحالة ظهرت الأسماك إلى البر

بلون أب�ض ناصع.

وقد اجتمعت حولهما، فصاح �حیى حینئذ ت�ارك اسمك مندادهیي([167])، و�ذلك الطَّیور
وقفت فوق رأس «مندادهیي»([168]) فقبل �حیى الفتى. وظهر عندئذ �مظهره السماو� وعل�ه

البهاء والجلال، ومد �حیى یده لیلمس ید مندادهیي([169])، فقال له: إن تمسها تموت.

فقال له �حیى: إني أتمنى ذلك وأذهب إلى عالم الأنوار، ولا أذهب مع «صاورئیل»([170])،
وهو الملك المو�ل �ق�ض الأرواح، وقد خرجا من الماء، وأعطى مندادهیي([171]) یده إلى �حیى

فسق� میتاً، ورجلاه وسائر جسده خارجه، والتحقت نفس �حیى �مندادهیي([172]).
و�ینما هما سائران في الفضاء رأت روح �حیى جسده مطروحاً في الأرض والطَّیور والوحوش
تأكله. فتأوهت روح �حیى، فسألها مندادهیي([173]) عن سبب التأوه، فقالت: إني خلفت �عد�
أولاداً، و�نت أود الق�ام بتر�یتهم. فقال «مندادهیي»: ل�س هذا، وإنما سبب تأوهك رؤ�اك جثتك على

هذه الحالة.
 فعنئذ أخذ «مندادهیي» ق�ضتین مِن التُّراب، وألقاهما على جثته ف�انتا قبراً له، وانته�ا في
السیر إلى نهر «دخشاشة»([174])، وهو �ائن بین «مطراثي»([175]) و�ین عالم الأنوار، فر��ا
زورقاً، وعبرا النَّهر المذ�ور، ودخلا في عالم الأنوار، وأقام �حیى في قصر «مندادهیي»([176])

ابئة في ولادة �حیى وق�ضه. أب�ه. هذا ما �ان من عقیدة الصَّ



الفصل الثَّاني عشر: اعتقادهم في الجد�([177])
�ارة ابئة اعتقاد خاص بهم، غیر أنه لما �انت وظائف النُّجوم السَّ یخ: ل�س للصَّ قال الشَّ
نبلة والعقرب، والمیزان، حراسة �عة، وهي: عطارد، والزُّهرة، و�یوان -أ� زحل-، والمر�خ، والسُّ السَّ
�عة، وتنو�ر أفكار أهالیها، ودفع النَّحس عنها، وجلب الخیر إلیها، فالموظف على الأقال�م السَّ

آس�ا.
ور، وفانوس، وسند، ند، والهند، وقابور، ولر�ان، وسستان، والصُّ  وآس�ا هي محتو�ة على السِّ
ورشر�فات، وسهیل، وسواهیل، و�حر ال�صرة، وفاس([178])، ونسابور، وشیراز، وشنابور، وزنج
نهروان، والحو�زة ال�عیدة عن عراق الفرس، وال�صرة، وواس�، و�غداد، والحلة، والكوفة، والأن�ار،
ودمش�، وعین الطَّبیرة، و�یت المقدس، والرمله، وعسقلان، و�حر القلزم، وقسطالي، وساكان، و�حر

المغرب.
فإن النَّجمة المو�لة على آس�ا هذه هي تبزغ أ� المر�خ، والجد� هو محل الق�اس والاتجاه في
مالي لا یتحرك عن محله، والقطب المذ�ور متوجه إلى الصلاة إلى القطب الشمالي، لأن القطب الشِّ
ملك الأنوار، فاتجاههم لا ��ون إلا له، لا لغیره، وهو الله س�حانه وتعالى. وقد ترجمت هذه الفقرات

�ر([179]). الف الذِّ مِن �تاب الكنزه السَّ
ولم تكن قبلتهم بیت المقدس، �ما هو عند الیهود والنَّصار� لحدوثه، نظراً لقدم دینهم مِن
ظهور آدم أبي ال�شر. قال ابن خلدون في مقدمته: أما بیت المقدس، وهو المسجد الأَقصى، ف�ان
ابئة موضع الزُّهرة، و�انوا �قر�ون إل�ه الزَّ�ت في ما �قر�ونه، و�صبونه على في أَول أمره أ�ام الصَّ

خرة التي هناك، ثم دثر ذلك اله��ل([180]). الصَّ



الفصل الثَّالث عشر: درجات([181]) علمائهم و��ف�ة
صیرورتهم علماء روحانیین

رجة الأُولى حلالي الدَّ
تنقسم العلماء إلى خمس درجات، الأولى «حلالي»، وشر� صیرورته عالماً من هذه الدَّرجة
أن لا تكون أمه ثی�ة؛ ولا یجوز لمن �انت أمه ثی�ة أن ��ون عالماً من هذه الدَّرجة، إلا �عد س�عة
أظهر، وأن لا ��ون أعورَ([182])، ولا أطرشَ([183])، ولا ناقص الحواس، ولا أبرشَ([184])،
ولا یوجد ف�ه أثر جدر�، أو زوائد أو نواقص في جسمه، فإن خلا من هذه الصفات ُ�عمَّد و�تناول

ین�ة الابتدائ�ة، و�دعى حینئذ حلالي. �عض الكتب المقدسة الدِّ
رجة الثَّان�ة تلمیذه أ� طالب الدَّ

خص المسمى حلالي في ماء جارٍ متصل في بئر. و�عد خروجه منه تجتمع وهو أن �عمّد الشَّ
عنده علماء مِن درجات تلمیذه و«َ�نز�ره»([185]) س�عة أ�ام بل�الیها، على شر� أن لا ینام الرَّجل
الطَّالب، أن ��ون عالماً مِن درجة تلمیذه خش�ة الاستحلام، وإذا نام واستحلم فلا ��ون عالماً،
والاستحلام دلالة على عدم صیرورته عالماً مِن هذه الدَّرجة. ولأجل تسلیته عن النَّوم ودفعه عنه،

�ر �ان عالماً تلمیذاً. الفة الذِّ نا�ك»، فإذا �ملت الأ�ام والقراءة السَّ تدق عنده «الدَّ

الدَّرجة الثَّالثة َ�نز�ره أ� مفسر الكتاب المسمى َ�نزه([186])
هو أن التَّلمیذ المار ذ�ره إذا أراد أن ��ون َ�نز�ره، یبنى له محل خاص مِن قصب وطین
� (أ� النَّهر)، ف�عمّدونه، و�حضر تعمیده عالمان مِن درجة قر��اً من بئر متصلة بنهر إلى الشَّ
تلمیذه، وعالمان من درجة َ�نز�ره، و��ملون هذه المراس�م �القراءة عل�ه والتَّهلیل، ف��ون �من
درجة َ�نز�ره. ولا �قرب امرأة حتى تموت امرأة عجوز أو رجل مسنّ مِن ملّته، ف�حضر دفن ذلك
المیت، و�ضع بیده قارورة مِن زجاج فیها ماء، �ان قد قرأ عل�ه، و�زعمون أن هذه القارورة

ست�قى بیده إلى أن �موت العالم، فتعود الزُّجاجة له، فعندئذ یتزوج العالم مِن درجة َ�نز�ره.
رجة الرَّا�عة الأرشمة أ� رئ�س أمة الدَّ

رجة الرَّا�عة المذ�ورة، یبنى له بیت �ما وهو أن عالم َ�نز�ره إذا أراد أن ��ون عالماً مِن الدَّ
تقدم، وتجتمع على تعمیده والقراءة عل�ه س�عة أنفار من درجة َ�نز�ره، �انوا قد حَصلوا عل�ه،
واستفادوا مِن علمه، وعلماء آخرون مِن درجة تلمیذه، ف�قرأون له قراءة مخصوصة، وإذا لم

رجة والعدد لا ��ون عالماً من درجة أرشمه أبداً. یتحصل على علماء مِن هذه الدَّ
�اني الدرجة الخامسة الرَّ



رجة الخامسة، �حضر إلى تعمیده وهو أن عالم درجة أرشمة إذا أراد أن ��ون عالماً مِن الدَّ
والقراءة عل�ه س�عة أشخاص من درجة أرشمة، وال�اقون مِن درجة َ�نز�ره وتلمیذه، ف�قرأون عل�ه
قراءات معلومة �أ�ام معدودة، و�عد إكمال ذلك لا یجتمع مع أحد، و�رتفع إلى «أ�اثر» و«المى
دنهوره» عالم الأنوار، وعند لزوم بث الأُمور التَّشر�ع�ة على الملة ینزل إلى الأرض. وما حاز
لام). ولا یجوز لهؤلاء العلماء أن �أكلوا في رجة إلا «یه�ه یهانه» أ� �حیى (عل�ه السَّ هذه الدَّ
ائرة مطلقاً، وإنما �عتمدون على امرأة مِن نسائهم �قرأون ور السَّ دور غیرهم مِن دُور ملّتهم، والدُّ
علیها و�عمّدونها، ومتى حصلت القناعة لهم بها تعمل لهم أكلهم، وتغسل أل�ستهم، وإذا لم یجدوا

امرأة �عتمدون علیها، فإنهم �قومون �أعمال الطَّبخ والغسل �أنفسهم لا غیر.



الفصل الرَّا�ع عشر: وظائف العلماء
أما وظائفهم فهي تعمید أفراد المِلِّة، وتعل�مهم أُمور د�انتهم، وعقد النِّ�اح إلى البنات الأ��ار لا
الثَّی�ات. فإذا عقد أحدهم الثَّی�ة فإنه یرتكب خطیئة لا تغتفر. أما الذ� �عقد للثِّی�ات فإنه رجل
یختارونه تق�اً، لم ��ن مِن سلالة روحانیین، ودرجته العلم�ة تلمیذه، ولا یجوز أن یرتقي درجة علم�ة
أعلى من هذه أبداً، ولا ی�اشر أشغالاً دین�ة غیر العقد للثیّ�ات، و�سمى «ب�س� »([187]) أ�

«َ�نز�ره» ثانٍ.

یخ([188]) أنه اعتمد على امرأة مِن أفراد عائلته للفحص على امرأة ل�عقد لها، ح�ى لي الشَّ
فأخبرته أنها ��ر، وعقد لها، فذهبت إلى زوجها، و�عد مرور ستة أشهر ولدت ولداً تام الخلقة،
فظهر مِن ذلك أنه عقد لها وهي ثیب حامل، و�ما أنه من درجة «َ�نز�ره» علم أنه قد ارتكب خطیئة

عظ�مة.
وذهب إلى العلماء الذین لا �قر�ونه نس�اً، مِن علماء المحمرة وناصر�ة العجم وغیرها،
وأخبرهم �القض�ة، فأمروه بإكثار التعمید، وأنه یبرأ مِن هذه الخطیئة، فتعمّد 360 مرة، على عدد
�ر، ولما اكتمل التَّعمید برأ من خطیئته، وعاد إلى وظ�فته الفي الذِّ ماو�ین السَّ الأشخاص السَّ

العلم�ة «َ�نز�ره».



�احة([189]) الفصل الخامس عشر: الذِّ
الذَّ�ح الخاص �العلماء

�، و�خرج طیناً مِن النَّهر، و�ضعه عند ضفة النَّهر، و�غسل �أتي العالم �الذَّب�حة إلى ضفة الشَّ
� ثلاث مرات، و�ل�س العالم «رسته»([190])، وهي ثوب الذَّب�حة �الماء، �عد أن �غمسها في الشَّ
خفیف مِن قطن أب�ض، و�تمنط� �سف�فة معمولة مِن صوف، �حضر شاهد واحد ل�شاهد �ون
رو�، و�ذ�حها متوجهاً إلى الجد�، وتنجس الذَّب�حة �مساس �ل شيء حتى الذَّب�حة استوفت هذه الشُّ
فینة، لو ألقى علیها حجر، أو عود (تنجس)([191])، ولو قطرت علیها قطرة مِن ماء صار�ة السَّ

تنجست وحُرّمت. هذا ذ�ح العلماء الخاص.
ابئین الذ�ح لسائر الصَّ

�حضر العالم مِن الدَّرجة الأُولى الحلالي([192])، مقداراً مِن القصب أو البرد� أو الحلفاء،
� ثلاث مرات، و�طرح ف�غسله �الماء، و�حضر الذَّب�حة مغسولة مغموسة في الماء الجار� �الشَّ
الذَّب�حة فوق القصب، و�قرأ علیها قراءة سر�ان�ة([193]) فیذ�حها ولا یلمسها أحد، و�اللمس تنجس
�ما تقدم، ومِن شرو� حل أكلها أن لا تكون عوراء ولا شلاء([194]) ولا جماء -م�سورة القرن-

ول�س فیها زوائد، ولا مشقوقة الأذن.
جاج ذ�ح الدَّ

� الجار�، �ما تقدم، یذ�حها وهي في یده، إن العالم الحلالي �عد أن �غمس الدَّجاجة في الشَّ
ولا �ضعها على الأرض، و�عد الذَّ�ح توضع رأساً في القدر، وإن لمسها أحد، أو وضعت على
ق�فة في �ل أنواع الذَّ�ائح. و�حرم اهد، ول�س الرِّسته والسَّ الأرض تنجست وحُرِّمت، و�لزم حضور الشَّ
الذَّ�ح ل�لاً إلا في ل�الي عید البنجه أو «الطَّنجه»([195])، لتساو� اللَّیل والنَّهار ف�ه، فأنه یجوز

الذَّ�ح فیها.
هل یجوز للمسلمین أَكل ذب�حتهم؟

هاب الآلوسي([196])، رحمه الله تعالى، في روح المعاني، عند تفسیر قوله تعالى قال الشَّ
ابئة ح�م أهل ر�فة. وح�م الصَّ {وَطَعَامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْكِتَابَ حِلٌّ لَكُمْ}([197])، إلى آخر الآ�ة الشَّ
ابئة صنفان الكتاب عند الإمام الأعظم([198]) (رضي الله عنه). وقال صاح�اه([199]): الصَّ
صنف �قرأون الزَّ�ور([200])، و�عبدون الملائ�ة، وصنف لا �قرأون �تا�اً، و�عبدون النُّجوم، فهؤلاء

ل�سوا مِن أهل الكتاب([201]) (انتهى).
نف الثَّاني. ومما جمعناه في هذه نف الأول، ولا �حل أكل ذب�حة الصِّ أ� �حل أكل ذب�حة الصِّ
نف الثاني، لأنه ل�س في �تبهم الزَّ�ور، ولا �عترفون �ه، ابئة فهم مِن الصِّ الور�قات عن شر�عة الصَّ



ولا �صاح�ه، فأكل ذ�ائحهم حرام([202]).



یني([203]) ادس عشر: التعمید والاسم الدِّ الفصل السَّ
تعمید الأطفال

یخ: یجب على المرأة عندهم أن تحمل ولدها یوم الأَحد، أو یوم العید، إلى عالم بدرجة قال الشَّ
مامسة([204])، فعنئذ یتوضأ العالم � مع اثنین مِن الشَّ «َ�نز�ره»، والعالم �حضر على الشَّ
مامسة الطَّفل من أمه، و�ضع العالم في خنصر الولد ال�منى «َ�نز�ره»، و�صلي، ف�أخذ أحد الشَّ

خاتماً مِن خشب شجر ال�اس.
ماس حامل الولد، و�أخذ العالم حفنة من الماء، فیرمیها على الطَّفل � ومعه الشَّ فینزل في الشَّ
ثلاث مرات، و�قول في تعمیده له: �اسم الثَّلاثة الله([205])، مندادهیي، و�هي یوهنه، قالوا: �ان

�حیى �قول في تعمیده هذه الأسماء.

 ثم یخاطب العالم الولدَ �قوله: أعمّدك معمود�ة بهرام العظ�م([206]) بن برده بي، أ� ابن
مسم المقدس الأكبر. ثم ینزع الخاتم مِن الطَّفل، و�ضعه على رأسه و�بخره، و�دهن جبهته بدهن السِّ

ثلاث مرات.
هن، و�قول: تسمَ �اسم �حیى، و�اسم مندادهیي. ثم وس�أتي ال�حث عن وقت عمل هذا الدِّ
�. و�عد ذلك �أخذ العالم ما �ان على ماس والطَّفل و�خرجا مِن الشَّ إن العالم �مسك ید� الشَّ
ماس الخاتم مِن فوق رأس الطَّفل، و�ضعه على شفة الطَّفل رأسه، و�قبّله ستین مرة. ثم �أخذ الشَّ

وجبهته، و�رم�ه في النَّهر.

تسم�ة الأشخاص([207])
یلزم على الوالد أو الوالدة أن تض�� ساعة و�وم أو لیلة ولادة ولدها. وعند تعمید طفلها تخبر
العالم �التَّار�خ المذ�ور، فالعالم حینئذ ینظر في �تاب «دراشة اد یه�ا»([208])، و�حسب وقت

ولادته ونجمه، و�ظهر له سعده أو نحسه، و�سمّ�ه �اسم سر�اني([209]).
ین�ة، وله اسم ثانٍ عر�ي �ستعمل بین النَّاس. ف��تم هذا الاسم، ولا �ستعمل إلا في الأحوال الدِّ
ر�اني([210]) (هو)([211]) «امهتم زهرة یخ -الذ� أنوِّه �ه- �السِّ �ما أن اسم الشَّ
بر�سمن»([212])، و�العر�ي شیخ دِخَیَّل، مصغر دِخَیَّل، و�رُّ �معنى ابن، و�سمن اسم أمه لا أب�ه،

وعندهم أن النِّس�ة إلى الأم أصح وأوقع.
��ف�ة تعمید الأشخاص الك�ار

فر، أو ائرة الأجنب�ة عنهم. وعند الرُّجوع مِن السَّ ابئة �اللمس والاختلا� �الأمم السَّ تنجس الصَّ
أكل ال�قول المجلو�ة مِن الأسواق قبل غسلها، وأكل لحم ذ�ح على غیر دینهم، ف�حضر إلى العالم



و�خبره بذلك([213]). ف�حضر أدوات التَّعمید، وهي ثوب مِن خام خفیف أب�ض و�سمى رسته،
وسف�فة من صوف أب�ض م�توب على أطرافها �تا�ة سر�ان�ة([214]).

ف�فة في وس� المحزم، على أن ��ون رأسا طرفیها متساو�ین. و�ضع المعمد في فتشد السِّ
جر المذ�ور، ثم خنصره الأ�من خاتماً من شجر ال�اس الأخضر، و�أخذ العالم عصا مِن الشَّ
�حضر �انونین مِن طین، و�ضع فیهما ناراً، وقارورتین مِن زجاج صغیرتین فیهما ماء، وطاستین

صغیرتین مِن النُّحاس الأصفر «برنج».
 وأن ��ونا في حالتهم هذه متوجهین إلى الجد�، نازلین في النَّهر �حیث �صل الماء إلى
ر�بتیهما([215])، ف�غمس طالب التَّعمید في الماء الجار� س�ع مرات متوال�ات، �لا فاصلة،
و�سأله العالم عن اسمه �قوله: «ما ملواشتك؟»، فیجی�ه عن اسمه واسم أمه الحق�قي

ر�اني([216])، و�قرأ عل�ه قراءة سر�ان�ة([217])، فعندئذ �طهر و��ون معمّداً. السِّ



شامة: أ� الاغتسال والوضوء ا�ع عشر: الرَّ الفصل السَّ
ابئي الاغتسال مِن الجنا�ة، ذهب إلى النَّهر، أو إلى ماء جارٍ، �ماء عین �بیرة، إذا أراد الصَّ
أو نهر صغیر جارٍ، ولا �طهر �الاغتسال �ماء الحمام، لأنه نجس العین هو وماؤه، ف�غمس

جم�ع بدنه ف�ه دون أن �فوه �قراءة ما. إذ لا یجوز له أن �قرأ وهو جنب.
فإذا خرج مِن الماء جلس المغتسِل على ضفة النَّهر یر�د الوضوء.

 فعندئذ �قرأ قراءة تسمى «رخصة»، �ما نسمّیها ن�ة([218])، وهي قوله: «�شطا اسحنون
�شمیهون إد هي ر�ي اسوثه وز�وثه وشاب� هطایي نهو�لخ �ا �ا�ا ر�ه إد بیت رهمي
فاء والزَّ�اة من�م، �ا أب �قیرا»([219])، وترجمتها «أعهد شفائي لكم �أسمائ�م أحي الرَّبَّ الشَّ

.« الحین المستوطن في ماء الح�اة �أسمائهم أحي الرَّبَّ الملائ�ة الصَّ
ثم �غسل ید�ه و�قول: «هللنن ایدن ��شطا، واسفن به�منوثه، وللنن �ملالي إد ز�وا واسهي
طبن بؤصر� دنهورا»([220])، وترجمتها: «غسلنا أیدینا المفتوحة �الإ�مان متكلمین ��لام صح�ح

منور، وقلوب مطمئنة �عنصر الأنوار».
ثم �غسل وجهه و�قول: «ابرخ اشمخ مشّ�ا اشمخ مار� مندادهیي، ابرخ ومشّ�ا هاخ برصوفة
ر�ا إد ا�قاره اد من نافشي افرش»([221]). وترجمتها: «م�ارك اسمك ومس�ح اسمك ر�ي

مندادهیي، م�ارك ومس�ح ذلك الجلال العظ�م الموقر الذ� ان�عث من ذاته».
ثم �مسح جبهته �الماء �أن یجمع أصا�ع یده ال�منى الخمسة، و�مرها على جبهته من مبدأ
صدغه الأ�من منته�اً �ه عند صدغه الأ�سر مرة واحدة، و�قول: «رشمنا بروشمه ادهیي، اشمه
ادهیي واشمه اد مندادهیي مدخر لي»([222])، وترجمتها: «رسمت برسم الحي، اسم الحي واسم

مندادهیي مذ�ور عليّ».

ثم یدخل س�ابته في أذن�ه، و�قول: «أُدني شمّن قاله إدهیي»([223])، وترجمتها: «أذناني
تسمعان أقوال الحي». ثم �ستنش� و�قول: «نهیر� ارّه ر�هه إد هیي»([224])، وترجمتها: «أشم
رائحة الح�اة». ثم یتمضمض و�قول: «ُ�مي بوثه وتشبهثه إمله»([225])، وترجمتها: «فمي امتلأ

آ�اتٍ وتسب�حاً».
ثم �أخذ قل�لاً من الماء برؤوس أصا�عه العشرة، و�ضعها على ر�بت�ه، ثم ساق�ه، و�قول:
«بر�ي مر���ه وساغده لهیي ر�ي»([226])، وترجمتها: «ر�بتا� مثنیتان وساجدتان للحي
العظ�م». ثم ساق�ه و�قول: «لغر� مدر��ه در�ي اد �شطا وه�منوثه»([227]) وترجمتها: «رجلا�

سالكتان طر�� الح� والإ�مان».



ثم �قول المتوضّئ: «روشمي ا�لاو� لاهوه بنوره ولاهوه �مشّة ولاهوه دمشیهه، روشمي
امشه روشمي بیردنه ر�ه ادمّ�ه هیي اد أنش بهیلي لا مصي اشمه إدهیي واشمه إد مندادهیي

مدخر

هن، ولا هو �المسح، إلي»([228]). وترجمتها: «رسمي العالي لا هو �النَّار، ولا هو �الدِّ
رسمي مرسوم �الماء الجار� العظ�م ماء الح�اة، الذ� لا یدرك الإنسان قدرته، اسم الحي العظ�م،
واسم مندادهیي مذ�ور عليّ. أمسح رسمي �ماء الح�اة الجار� في النَّهر من عالم الأنوار». ثم یرش

الماء، و��فیته أن یدفع المتوضئ ثلاثاً.

ر�ان�ة([229]) قوله: «إصبینا �مصبته اد ثم �قول المغتسل أو المتوضئ ذاكراً ملواشته �السِّ
بهرام ر�ه بر رور�ي مصبتي تناطر� وتس� الر�ش، اشمه ادهیي واشمه اد مندادهیي مدخر
لي»([230]). وترجمتها: «اصط�غت �ص�اغة الملاك بهرام الكبیر ابن العظمة، ص�اغتي

تحرسني وترفعني إلى العلا، اسم الحي، واسم مندادهیي مذ�ور عليّ».
ثم �غسل رجل�ه و�قول: «لغر� ایدایهون اد ش�ه وترسر لا تشتل� الي، اشمه اد هیي واشمه اد
�عة والاثنى عشر لا مندادهیي مدخر لي»([231]). وترجمتها: «رجلي أیدیهم([232]) السَّ
یتسلطون علي (اسم الحي واسم مندادهیي مذ�ر عليّ)»([233]). فعندئذ یتم وضوئه، وفي أحواله

هذه �لها یتوجه إلى الجد�([234]).
ما �فسد الوضوء و�نقضه

والذ� �فسد الوضوء و�نقضه، رعف أنفه، وخروج دم من فمه، ولمس لحم أجنبي، وخروج دم
من جسمه، وسال عن محله، ومرض وشرب دواء، وخروج ر�ح أو غائ� أو بول، فعل�ه تجدید

وضوئه، و�جب الوضوء لكل صلاة([235]).



وم لاة والصَّ الفصل الثَّامن عشر: الصَّ

��ف�ة الأذان([236])

لا یؤذنون في محل عالٍ مرتفع مثلنا، وإنما یؤذنون بینهم �صوت خفي، وهو سر�اني([237])
الع�ارة، وهذا نصه: «قوم قوم بهیر�، زدقه قوم شلماني ومه�متي، قوم اسغد او ش�ا لهیي ر�ي اوش�ا
لملكه ش�شلام ر�ه اوش�ا التنه �س�ا هام ز�وا، وش�ا ل�اور ر�ه وازلات ر�تي، وش�ا لس�مات هیي إد
منهیون �لهون المي، وش�ا لان�ه اوسندر�ا إد ا�ا إد اثر� اد منه اهوه، انا سغدنالا و مشبینا لا الها

هو ملكه رامه ر�ه دنهورا یهاسا  دا ملى رهمي»([238]).
وترجمته: «انهضوا انهضوا أیها المختارون المصطفون، انهضوا أیها الأتق�اء والمؤمنون،
انهضوا واسجدوا وس�حوا للحي العظ�م، وس�حوا للملاك ش�شلام الكبیر، وس�حوا للمصدر الخفي
مولد النور، وس�حوا ل�اور الكبیر وازلات العظ�مة، وس�حوا لس�مات هیي التي منها تكونت �ل
العوالم، وس�حوا لمن�ع القوة الخالقة الأب الأثر� منها انبث�. وأنا أسجد وأس�ح لمالك النور

السامي العظ�م الرؤوف المليء �الرحمة».
��ف�ة الصلاة وأوقاتها

قالوا: إن الله �ان قد فرض على آدم وعلیهم س�ع صلوات في اللَّیل والنَّهار، خمسة منها
تصلى في أوقات صلاة المسلمین، واثنان منها في غیر هذه الأوقات، ثم قصرها �حیى إلى ثلاث
�ح، ووقتها عند طلوع الفجر، وهي صلوات([239])، وضم �عضها إلى �عض. فالأولى صلاة الصُّ

س�ع ر�عات، والثَّان�ة وقت الظُّهر، والثَّالثة عند الغروب وقت الأصیل، و�ل وقت خمس ر�عات.
مالي الذ� ��ون عنده و��فیتها أن یتوجه المصلي إلى الجد�، وفي الأصل إلى القطب الشِّ
ملك الأنوار، رافعاً ید�ه، وقل�لاً من رأسه مع انحناء قلیل إلى (وضع)([240]) الرُّ�وع، لا�ساً
ف�فة، وحینئذ �قرأ قراءة سر�ان�ة، وهي س�ع قراءات، ولم أقف إلا على �عض الرِّسته([241]) والسِّ
منها، وهي: «�شمیهون إد هیي ر�ي �ا �ا�ا ر�ه اد بیت رهمي �قیرا، اسوثه ز�وثه نهو یلخون (منها)
�شمیهون إد هیي ر�ي قدمایي نخرایي منآلمي دنهورا یتیر� اد ا�لاو� و�لهون او �اد� اشمه هیي
واشمه مندادهیي... ز�وا وانهورا اد ا�قاره اد من نافشي افرش»([242]). وترجمتها: �أسماء الأح�اء
السر�انیین �اب الرحمة الكبر� الموقره الشفاء والز�اه منك، وتصیر لكم و�اسم الرب الحي القد�م

الأكبر من عالم الأنوار الحاضر على �ل الأعمال.

وم الصَّ

وم([243]) في شر�عتهم، وإنهم �قولون �حرمة منع التَّلذذ �المأكولات لقد حُرِّم الصَّ
والمشرو�ات، وهو من �اب تحر�م ما أحله الله([244]). و�ظهر ال�عض منهم نفسه في أول العشرة
من رمضان أنه صائم، لا �أكل ولا �شرب �محضر الصائمین المسلمین، و�دّعي أنه صائم، وقد



م ي � م
ابئة �المسلمین �الأخذ والإعطاء، یخ([245]) أجابني: لكثرة اختلا� الصَّ سألت سبب ذلك من الشَّ

�ام، وإلا فهو حرام علیهم البتة. فات�اعاً لهم ُ�ظهرون الدَّعوة �الصِّ



الفصل التَّاسع عشر: ما حُرِّم علیهم

�ر، إلا([247]) شرب �حرم أكل �ل حیوان ذ� ذنب([246]) و�حرم أكل النِّعاج، و�حرم السُّ
الخمر القلیل، و�حرم التَّزوج ببنت الأخت([248]) و�زوجة الأخ المتوفى. لأن النِّ�اح لا ینقطع
عندهم �الموت، وت�قى زوجته حتى وفاتها، وأنها تذهب معه أینما ذهب �عد الممات، وذلك إذا لم

تتزوج �عده بزوج آخر.
و�حرم جماع الحائض والنَّفساء. و�حرم على الجنب أن �مس شیئاً أو �أكل. و�ل ما �مسه
ینجس فیجب غسله. و�حرم على النِّساء أن �مسسنَ شیئاً وهنَّ حائضات أو نفاساً، و�حرم
فاع عن رقة، والكذب، والرِّ�ا، والقتل حرام إلا في الدِّ الزِّنى، واللِّواطة، والنَّظر إلى النِّساء، والسَّ

العرض والنَّفس.
و�ذا الضرب �الآلة المطر�ة إلا في أ�ام الأعراس. وحل� الذَّقن والختان حرام، وحل� شعر

الرَّأس، وقالوا: إن الله لم یخل� زائداً في البدن لیزال و�قطع.
و�حرم على علمائهم أكل �ل ما یُجلب مِن الأسواق غسل أم لا. و�حرّم علیهم أ�ضاً أكل ما
طبخ من عمل غیر المرأة التي اعتمدوا علیها �القراءة والتَّعمید، �ما تقدم. و�حرم ب�ع المال المعدوم

إلا أن ��ون منقوماً([249]) حاضراً.



مس والقَمر ماء والشَّ الفصل العشرون: الأَرض والسَّ
ماء فوقها مثلها مدورة أ�ضاً، و�ان �قولون: إن الأرض مدورة على ش�ل نصف �رة، والسَّ
مس والقمر في الفضاء القائم بینهما ماء ملاصقة �الأرض ف��ونان �مثل �رة، والشَّ أطراف السَّ

متحر�ان بـ «ا�ار�را�ا» أ� بهواء داخلي و«ا�ار�وا�ه» أ� هواء خارجي.

مس المسماة ملك «شماس»([250]) �أنها تسیر في سفینة مس هي أخت القمر، فالشَّ والشَّ
�بیرة ذات س�عین ط�قة، و�قدر علوها �طول عرضها، وفیها أر�عة حراس جالسین في أر�عة أر�ان

فینة محافظة للملك شامش، والخال� أ� الرَّبّ �قول متعهداً له: السَّ
إني أرفعك إلى أعلى من مرتبتك هذه على أن تقضي على العالم �له، وهو لا یزال سائراً
تین شخصاً �عمله داع�اً ر�ه هلاك العالم وموتهم، أما «هیبل ز�وا»([251]) أحد الثَّلاثمائة والسِّ

المار ذ�رهم؛ فیوص�ه �محافظة العالم ص�احاً وعصراً ومساءً.
والمحافظون الحراس الأر�عة لا �علمون بهذه الوص�ة، ولا یر� أحدهم الآخر. و�ذلك ع�س
بِّ له بهلاك العالم �ما مر للملك شامش، القض�ة للقمر المسمى «ملك صرة» من توص�ة الرَّ

و�لاهما لا یدر� �ما أوصاه �ه الرب، ولا تزال الشمس والقمر سائر�ن نحو هذا المقصد والغا�ة.



هور والأَ�ام والأع�اد([252]) نة والشُّ الفصل الحاد� والعشرون: السَّ

نة اثنا عشر شهراً. وتبدأ نة ثلاثمائة وستون یوماً([253])، و�ل شهر ثلاثون یوماً، والسَّ السَّ
نة مِن شهر ن�سان([254])، أ�ار، سیوان، تموز، (آب)([255])، أیلول، تشر�، شردان، السَّ
نة أول یوم آذار الیوم العاشر من شهر �انون، ط�اث، ش�ا�، آذار([256]). وقد واف� في هذه السَّ

أكتو�ر/تشر�ن الأول سنة 1925.
 ولهم توار�خ متعددة، منها مبدأ خلقة آدم (ع، م) وهبوطه الأَرض، والثَّاني الطَّوفان، والثَّالث
نة نة صادفت سنة 1925 لم�لاد �حیى، وإنها تواف� السَّ ولادة �حیى، وهو الأكثر استعمالاً، وهذه السَّ
الم�لاد�ة المس�ح�ة، لأنهم قالوا: لا فرق بین ولادتهما([257]) إلا ستة أشهر، وأكثر مِن هذا
استعمالهم التَّار�خ الهجر� لاعتقادهم �صحته وض�طه، و�ستعملونه في أكثر معاملاتهم الرَّسم�ة

ین�ة. والدِّ
عطلة یوم الأحد

ابئة عن أعمالها وأشغالها في �ل یوم أحد([258])، وهم �عظمونه، و�عتقدون أنه تنقطع الصَّ
ینزل ف�ه مِن عالم الأنوار «ه�ش�ه»([259])، ف�عمد أهل «مشوني �شطه»، وهذا هو أحد

�ر. أما أع�ادهم ف�ثیرة، والمشهور منها: ماو�ین المسبوقي الذِّ الأشخاص السَّ
عید البنجة

ومن أع�ادهم عید البنجة أو الطَّنجة([260])، والأولى فارس�ة، أ� الخمسة وهو خمسة أ�ام،
��ون بین شهر� �انون وطابیث([261]). وقد صادف في هذه السنة یوم 7 أبر�ل/ ن�سان سنة
ر�اني([262]) «همشولي 1925 و13 رمضان سنة 1343(هـ). وأصل اسم هذا العید �السِّ

ماو�ین. برونا�ا»، و�لُّ یوم مِن أ�ام هذا العید مخصوص لأحد الأشخاص السَّ

فالیوم الأول إلى «اتشي اتره»، والیوم الثَّاني إلى «جشلام ر�ه»([263])، والیوم الثَّالث إلى
«موتاشر�ته »، والیوم الرَّا�ع إلى «انواطه ز�وه»، والیوم الخامس إلى «بهرام ر�ه»([264]). وهذا
العید خص لتقد�س الكنائس([265]) من قبل القس�سین، ل�عمّدوا فیها، و�جب في هذا الیوم أن

یتعمّد �ل واحد منهم امرأة ورجلاً.

و�ل�سون ف�ه أل�سة ب�ض([266])، و�مرون ماشین في الأزقة والطَّرق حافي الأقدام. و�جب
� عند تناول �ل طعام. وفي هذا العید أن ینغمس �ل منهم إذا أراد أن �أكل ثلاث مرات في الشَّ

هن المقدس. مسم الذ� یدهنون �ه المعمّد، و�سمونه الدِّ یذ�حون الذَّ�ائح، و�عملون دهن السِّ

العید الصغیر([267])
َّ



ابي، المواف� لیوم 25 وهو ثلاثة أ�ام، یبتدئ مِن الیوم الثَّامن عشر مِن شهر أ�ار الصَّ
نوفمبر/تشر�ن الثاني 1925، التاسع من جماد� الأُولى سنة (1344هـ)، یذ�حون ف�ه الذَّ�ائح،

و�عملون �عض الأعمال الخیر�ة لموتاهم.

عید الكرصة أو عید التكر�س([268])

نة یوم الأحد في 9 أغستوس و�سمى عید «بروانا»([269])، وقد صادف حلوله هذه السَّ
1925، 19 محرم 1344، إلى یوم 11 أغستوس 1925، أ� ثلاثة أ�ام، قالوا: «إن الله خل�
الدن�ا، وه�� إلیها أبو ال�شر وتكلك �السر�ان�ة([270])، ومحا خطیئة �ان في مثل هذا الیوم، وهذا

المشهور على الألسن».

ح�ح ما أخبرني �ه أحد علمائهم بدرجة تلمیذا([271]): أن سبب الاحتفاء الذ� سأسرده والصَّ
عل�ك، هو أن مثل هذا الیوم ��ون عیداً عند أهل عالم الأنوار «آلمي دنهوره». إن الملك المو�ل
ن�ا، و�ذلك غیره من �الماء �صعد إلى «آلمي دنهوره» للاشتراك في العید المذ�ور، وترك أعمال الدُّ

الملائ�ة في الأرض، فصعوده اثنتا عشرة ساعة، و�قاؤه هناك اثنتا عشرة ساعة، وهبوطه �ذلك.
وخوفاً من أن �صاب الماء �أذً� یدخرون ما �حتاجون مِن الماء. و��ف�ة هذا العید هو أنه
ار مِن النِّساء ُ�ستحضر في عصر الیوم، الذ� قبل العید، لكل شخص على عدد مِن في الدَّ
والرجال، ط�قاً من خزف الطَّین المفخور، و�ملؤها فاكهة رط�ة و�ا�سة �التفاح والخوخ واللوز

وغیر ذلك، و�حفظونها ولا �مسونها إلا �عد انقضاء العید ف�أكلونها.
وفي العصر المذ�ور یدخرون مِن الماء ما �حتاجونه و�ملؤون جم�ع أكوابهم وقدورهم، ولا
یخرجون إلى النَّهر �ي لا ینجسوا، ولا یلمس ساق شجرة أو حجر، و�سهرون لیلتهم لئلا تصیبهم

جنا�ة فینجسوا.

ثم ینظر علماؤهم في �تب التَّنج�م ��تاب «ادرافشه یهیى»([272])، وغیره، ل�علموا ما س�قع
نة، و�تر�ون مواشیهم وأغنامهم عند جیرانهم الإِسلام، أو غیرهم، ل�حفظوها لهم، والإسلام في هذه السَّ

�أكلون لبنها، ولا یذ�حون ف�ه الذَّ�ائح.



واج الطَّلاق الفصل الثَّاني والعشرون: الزَّ
الخط�ة والعقد

إذا أراد الرَّجل أن یتزوج �امرأة یرسل مَن �عتمد عل�ه إلى أبیها، أو ولیّها، و�خطبها منه، و�عد
أن یتم الرِّضا �سمّون مهر�ن، مقدماً ومؤخراً. ولم ��ن المهر أساساً في شر�عتهم، وقد أخذوه مِن
وجة([274])، فعنئذ الإسلام. ور�ما �عطي (الرَّجل)([273]) المهر�ن سو�ة، ولا ی�قى مدیوناً للزَّ
ف�فة([275])، وجین الرِّستة والسِّ �، و�ل�س �ل مِن الزَّ یراجعون قسهم، و�حضرها للتَّعمید إلى الشَّ

مامسة. ، واثنین مِن الشَّ و��ون التعمید �معرفة قسٍّ

ماسان بدرجة تلمیذا، و�دخلان الماء، و�تغمس([276]) �لٌّ  فالقس من درجة «َ�نز�ره»، والشَّ
منهما ثلاث مرات في الماء، ثم تخرج المرأة، وهي حاملة بیدها مص�احاً تشیر �ه إلى أنها عروس

معمّدة �ي لا �قر�ها أحد فتنجس.

وج إلى غرفة معمولة مِن القصب، ومصنوعة على أحسن طراز([277])، وفیها فتذهب والزَّ
ماسان، و�ثیر من الأهالي، وهناك یبتد� القس �القراءة وجان، والقس والشَّ عدة مبخرات، ف�حضر الزَّ
ر�ان�ة([278])، و�وزع على الحاضر�ن قدر خمسة وأر�عین قرصة خبز ل�أكلوها، وإن لم �أكلوها السِّ

تُعطى إلى الفقراء، أو ترمى في النَّهر.
وجة ما ل�سته ساعة التعمید، أو مثله، وتجلس على فراشها، فیتقدم العالم و�أخذ ثم تل�س الزَّ
وج برف� ثلاث مرات �فاصلة، و�تخللها وجة رأس الزَّ الزوجة و�لاص� ظهرها �ظهره، ثم تنطح الزَّ

رَّ یذهب ��سرهما. قراءة سر�ان�ة([279])، ثم ��سر �وز�ن معدین للماء، اعتقاداً منهم أن الشَّ
الح�ض والنّفاس

فاس ثلاثون یوماً. ولا �حل أقل الح�ض ثلاثة أ�ام، وأوسطه خمسة وأكثره س�عة أ�ام، والنِّ
ا�ع أو الثَّلاثین، واغتسلت فلا �حل له وج أن یجمع بزوجته ولو طهرت عصر الیوم السَّ للزَّ

م، ولا یجوز للحائض لمس شيء، فإن لمسته تنجس. جماعها خش�ة عودة الدَّ
�، وتنزل في الماء هي وأل�ستها، وتنغمس في الماء و�عد انقضاء ح�ضها تذهب إلى الشَّ
ثلاث مرات فتطهر. أما النَّفساء فإنها في الأسبوع الأَول لا یجوز لها أن تجتمع مع أحد وتخالطه

وتلمس شیئاً، و�ل ما تلمسه ینجس.
� وتنزل ف�ه هي وأل�ستها، وتنغمس ف�ه ثلاث فإذا مضى الأسبوع الأَول تذهب إلى الشَّ
مرات، فحینئذ یجوز لها أن تختل� مع النَّاس، ولا یجوز لها أن تطبخ، فإذا انقطعت الثَّلاثون یوماً

تنزل في الماء أ�ضاً هي وأل�ستها ثلاثاً، فعندها تطهر، ف�حل طبخها ومخالطتها وجماعها.
العدة

َّ



تعتد المرأة �عد الطَّلاق والوفاة ثلاثة أشهر فق�، ولا تتزوج خلالهن بزوج ثانٍ.
الطَّلاق

�حضر الرَّجل الذ� أراد طلاق زوجته إلى القس، و�عرض عل�ه ذلك، وهي أ�ضاً تكون
، وج عدم طلاق زوجته، وأنه مِن الأُمور التي لا یرضى بها الرَّبُّ حاضرة معه، ف��رر القس على الزَّ

وج زوجته �حضوره. فإن أصرا على ذلك یرسلهما إلى عالم مسلم([280])، ف�طل� الزَّ
حة التَّامة». ثم یرجعا یخ عن سبب ذلك فقال: «للاعتماد وحصول المرام �الصَّ وقد سألت الشَّ
وج ألفاظاً سر�ان�ة([282])، و�وقعا على �تا�ة �حررها القس لها إلى القس([281]) وعنده �قول الزَّ

فیتم الطَّلاق.
وجات تعدد الزَّ

یجوز للرَّجل أن یتزوج �ما �شاء مِن النِّساء �لا حصر([283])، �شر� أن �ساو� بینهن في
�نى واللِّ�س. وس�أتي في العقو�ات على الرَّجل لا �ساو� بین أزواجه، ولا یجوز رب والسُّ الأكل والشُّ

أن یتزوج �أختین معاً.

هل تجوز مناكحتهم عندنا؟([284])

لا تجوز مناكحتهم عندنا لأنهم ل�سوا أهل �تاب، �ما تقدم([285]).



فن الفصل الثَّالث والعشرون: الأَموات وما یتعل� �الغسل والدَّ
إذا احتضر المر�ض ُ�غسل وُ��فن، وهو في حالة النَّزع، ولا �مس وهو میت، ومن لمسه لا
ُ�طهر، ولو اغتسل بجم�ع م�اه ال�حار أو تعمد ألف مرة. و�حمله أر�عة أشخاص إلى القبر مِن

روحانیهم بدرجة «حلالي» أو غیره، ثم �حضر إلى القبر.

القبر([286])
هو حفرة مستطیلة، وتن�ش عند رأس المیت حفرة صغیرة �عبر عنها «لغم»، یدخل فیها رأس
المیت إلى صدره، فیوضع المیت فیها على ظهره ووجهه ورجلاه متوجهان إلى الجد�، ثم توضع

الأحجار على �فنه مِن صدره إلى رجل�ه، ثم یلقى التُّراب عل�ه.
ولم أر قبراً بني �الحجارة والطَّین والجص، ولذا لم �عرف هل �سنم القبر أو یر�ع، لأنها

�لها دوارس حتى الجدد منها.
بب في وضع الأحجار على �فنه على ما تناقله �بیرهم وصغیرهم، وهو أنه: �ثیراً ما والسَّ
وقع لهم في ممات أحدهم، و�عد دفنه توفي �ثیراً من أهل بیته، وحینما یذهبون إلى قبره
و�ن�شونه یجدون الكفن مجتمعاً في ف�ه، فقالوا: إن سبب موت أهله هو اجتماع الكفن المذ�ور.

ولأجل دفعه صاروا �ضعون على الكفن أحجاراً �ي لا یجتمع. وإنما یوضع التراب على �فنه
�لا حائل لما سب� من أن مندائي رمي �ق�ضتین من التُّراب على جسد �حیى فكانتا قبراً له.

ال��اء والن�احة

و�حرم ال��اء والن�احة على الموتى([287])، لأنهم �عتقدون أن �ل قطرة مِن دمع ال�اكي
تكون نهراً أمام المیت في طر�قه. وقد سب� أن �حیى أوصى زوجته أن لا ت��ي، وأن تجمع
القساوسة إلى غیر ذلك مما تقدم ذ�ره. وعندهم الفرح ساعة الموت عل�ه أولى من الحزن. و�عد
ابئة في داره �عزون أهله وذو�ه، و�قرأون له القراءة، و�عملون له رجوعهم مِن دفن المیت تجتمع الصَّ

الخیرات خمسة وأر�عین یوماً.

أول مصیر الأموات والعقو�ات الأَخرو�ة([288])
ابئي، مهما �ان في ح�اته صالحاً أم طالحاً، فلا بد وأن تذهب روحه إلى إذا مات الصَّ
«المتروثات»([289]) (فأما إلى النَّع�م وأما إلى الجح�م)([290]). وتمر �طر�قین تجتازهما
الحین فتذهب وتقطع هذه بخمسة وأر�عین یوماً، ولهذا فهم �عملون الخیرات، فإن �انت مِن الصَّ

المسافة وحدها.
وإلا ف�قودها اثنان مِن أصحاب الجح�م، فیجتازا بها «المتروثات». وتقوم واقفة أمام
«اواثرا»، وإن �انت صالحة أرسلها إلى نهر �سمى «دخشوشه»، ف�عبر إلى «آلمي دنهوره» أ�

عداء، و�ق�م هناك في نع�مه. عالم الأنوار، وهو مقام السَّ



ي م م م
قاء فترسل إلى «ابتاهیل»، و�ق�م هناك في «آلمي وإن �انت نفس رجل مِن أهل الشَّ
دهشوخه»([291])، و��ون محله شمالاً «اواثرا »، یر� عذا�ه مدة �عینها له «اواثرا»، و�عد إتمام

ن�ا، ول�س عادة. ولا جزاء للمجرمین في الدُّ المدة یذهب إلى محل النَّع�م والسَّ
لأحد ح� بتجز�تهم، وإقامة الحدود علیهم، ولو سرق أو زنى أو غیر ذلك.

أما عذاب المجرمین فیختلف حسب الجرائم والخطئات([292]) التي یرتكبها أر�ابها، وقد قرأ
یخ([293]) في �تاب «ادرافشه یهیى»([294]) ما ترجمتُه ملخّصاً: الشَّ

لام: ما جزاء مَن �عامل النَّاس �الرِّ�ا، و�شرب ابئة سألوا �حیى، عل�ه السَّ إن �عض الصَّ
الخمر بین الرَّاقصات، ومنه یتولد الزِّنى؟ وما جزاء مَن یزني بجارته، وتلد مِن ذلك وتدفنه وهي
تنظر إل�ه، والمدفون ینظر إلى الله، ودفنها له خش�ة إفشاء السر والعار؟ وما جزاء مَنْ �شم
الطَّیب ولا �حمد الله؟ وما جزاء مَنْ یتزوج �امرأتین ولا �ساو� بینهما؟ فأجابهم عن �لِّ سؤال

بجواب، غیر أني لم اض�طها على التَّرتیب والمقابلة.
وقد علمت أن جزاءه ��ون الح�س في جبل مظلم، وإكساءه ثو�اً مِن ثلج أو أثوا�اً من نار
وثلج، ومنهم مَنْ �مش� جلده �مش� من حدید حتى تذهب خطأاته (ه�ذا). وعلمت �قیناً أن

الجزاء لمن لم �ساوِ بین زوجاته یل�س ثو�اً مِن نار وثلج.
موم الحارة، أو شدِّ عنقه �سلسلة. ومنهم وقد اعتقدوا في العذاب �أنواع �ثیرة �العذاب �السُّ
مَن ُ�سح� بین صخرتین عظ�متین حتى ��ون جسمه وعظمه واحداً، ثم یرجع إلى ما �ان.

ومنهم مَنْ تُملأ راحتاه ناراً، وت�قى مشتعلة حتى تكون راحتاه حجراً.
ابئة لدِین آخر، ول�س للمجرمین عذاب مؤ�د إلا الزَّاني �الِ��ر، والقاتل، ومَن خرج مِن دین الصَّ
فإن عذابهم مؤ�د، والعقو�ات �ثیرة �قف القلم عن حصرها. وأز�دك علماً أن مَن مات فجأة مات

�افراً([295]). عصمنا الله تعالى.



الفصل الرَّا�ع والعشرون: الوص�ة وتقس�م الموار�ث([296])
لا تجوز الوص�ة عندهم، ولا تنفذ إلا إذا أعطى شیئاً مِن ماله سراً. أما إذا رآه أحد حرم ذلك

العطاء. وإنهم �قولون: أعِ� �ال�منى على أن لا تدر� ال�سر�، و�جعلون ذلك من �اب الصدقة.
یخ: ل�س في أساس تشر�عهم صورة لتقس�م الموار�ث بینهم؛ أما تقس�م الموار�ث، فقال الشَّ
غیر ما یجب على المیت أن �قدم أكبر أولاده و�عط�ه أمواله، المنقولة وغیر المنقولة، لیتولى

صرفها على سائر الورثة، وهو �رئ�س علیهم قائم مقام المتوفى في ذلك.
�انة الإسلام�ة تر�وا هذه الحالة وأخذوا بتقس�م الموار�ث على ما جاءت �ه ولما ظهرت الدِّ
�انة الإسلام�ة؛ إذ هي أح� وأعدل للوارثین، وعل�ه مشت الحالة حتى الیوم، في ما بین الدِّ

لام). ابئة، وحتى ظهور المس�ح (عل�ه السَّ الوارثین مِن الصَّ



ئ�س�ة الفصل الخامس والعشرون: وظائفهم الرَّ
�اغة، وهي جارة والحدادة والصِّ ناعات، �النِّ إن أهل هذه الملة �لهم مشتغلون �الكسب والصِّ
أحسن صنعة عندهم، و�جیدون ص�اغة الفضة المنقوشة المحفورة والمملوءة من المینة الملونة،

فراء والحمراء وغیرها. وداء والصَّ من السَّ

وداء فإنها تصنع �النِّسب الآت�ة: عشرة مثاقیل مِن صُفْر([297])، وثمان�ة من نحاس، أما السَّ
وثلاثة مِن فضة، و�وزن الكل، أ� واحد وعشر�ن مثقالاً مِن الكبر�ت، ف�س�ك الفضة والصُفْر أولاً، ثم

�مزج �ه الرَّصاص، ثم یرمى ف�ه الكبر�ت أولاً فأولاً.
ثم �سح� �المسحقة «الهاون» و�عجن �الماء والبولاق ف�ملأ النُّقوش التي في المصوغات

الفض�ة، وهي رئ�سة أشغالهم وصنائعهم.
ناعة ولا صحة لقول مَن قال: إنه یبخلون بتعل�مها لغیر أهل ملَّتهم، وقد اشتهر بهذه الصِّ

یخ. وفاق �ل مَنْ اشتغل بها زهرون مِن س�ان العمارة، وهو من أقر�اء الشَّ



در الأَول الفصل السّادس والعشرون: خدمتهم للإسلام في الصَّ
اعر والمؤرخ والمنجم ابئین الإسلام في صدره، وقد برع الكاتب والشَّ لقد خدم الكثیر مِن الصَّ
والمحاسب وغیر ذلك. فمنهم أبو إسحاق إبراه�م بن هلال([298]) الكاتب المشهور، وقد رثاه السیَّد

ر�ف الرضي (رحمه الله) �قوله: الشَّ
أعلمت مَن حملوا على الأعَواد

أرَأیت كیف خبا ضیاء النَّادي([299])
إلى آخر القصیدة، وذلك سنة (380 هـ). ومنهم حفیده أبو الحسین هلال بن
المحسن([300])، أخذ العلم عن أبي علي الفارسي النَّحو�([301])، وعلي بن ع�سى
الرُّماني([302])، وأبي ��ر أحمد بن محمد الجراح الجزار([303])، وأسلم في آخر
عمره([304]). وله �تاب الأماثل والأع�ان ومنتد� العواطف والإحسان. توفي سنة 447 هجر�ة.
ومنهم ولده غرس النِّعمة أبو الحسن محمد بن هلال([305]) و�ان فاضلاً، وله �تاب اسمه
«الهفوات النادرة من المغفلین المحظوظین». وثابت بن قره الحراني([306]) �ان صیرف�اً، ثم طلب
ابئة، وقد خدم المعتضد الع�اسي، العلم والفلسفة والنجوم، وله �تاب سر�اني الع�ارة في مذهب الصَّ
و�ان �س�ن حران قبل خدمته. وابنه سنان بن ثابت([307]). و�ذا حفیده ثابت بن سنان([308])

وغیرهم. وأكثرهم شهرة أبو إسحاق المتقدم ذ�ره.
ولا تجد الیوم فیهم مَنْ له إلمام �علم إلا القلیل النَّادر مِن علمائهم، وهم معدودون، و�عض
�ان المحدثین، وهؤلاء بواسطة دخولهم المدارس الرَّسم�ة بن�ة نوال وظ�فة من وظائف الح�ومة. الشُّ
ابئي محروم البتة مِن معرفة أمور د�انته لكونها محصورة عند العلماء لا �طلع وأز�دك علماً أن الصَّ

علیها أفراد الملِّة لعدم معرفتهم القراءة والكتا�ة إلا ثلاثة في المائة([309]).



لام الفصل السّا�ع والعشرون: التَّح�ة والسَّ

�اح �قوله: «ص�اح طا ولاوخ»([310])، إذا ُ�سلّم الصابئي على صاح�ه و�حیّ�ه وقت الصَّ
�ان المُسَلّم عل�ه واحداً، وإلا ف�قول «طاولا وخون» أ� أص�حت وأص�حتم بخیر، فیردّ عل�ه �قوله:

«هیت هد� شاولاوخ».
 و�قول المُسَلِّم وقت الظُّهر: «سوثن نهو�لخ»، أو «سوثن نهو یلخون» في الأفراد والجمع،
و�ردون عل�ه �مثل ما قال. و�قول المُسَلِّم وقت العصر: «بین طاولاوخ» و«بین طاولا وخون»، أ�
أمسیت أو أمسیتم بخیر. وفي ز�ادة المح�ة �المُسَلِّم عل�ه �قال: «اهیث اثبت مار� زهر

لالخ»([311])، أ� جئت أهلاً ومار� �غفر لك.



خاتمة
ابئة، وأسأله س�حانه وتعالى العصمة مِن زلل هذا آخر ما ت�سر لي جمعه مِن د�انة الصَّ
�طان، وأن یجعلني مِن المتمس�ین �شر�عة سید الأكوان، وأرجو العفو مِن الأخلاء عمَّا وقع الشَّ

هو والنس�ان. والحمد � رب العالمین. مِن السَّ



ابئة المَندایون في فِقه وتار�خ الإِسلام الصَّ

رشید الخیُّون

ابئة المَندایون الصَّ
في فِقه وتار�خ الإِسلام



مداخلة

مداخلة ألقیت في المؤتمر المندائي الثَّاني المنعقد �استو�هولم (9-11 أغسطس/ آب
2002)، �حضور رئ�س الطَّائفة �العراق َ�نز�را ستار ج�ار الحلو، �ما قدمت بدعوة من الجمع�ات

المندائ�ة بلندن، ومالمو، وهولندا، ونشرت في مجلة «النَّهج»، العدد (29) شتاء 2002.



مقدمة
ابئین المندائیین. �ان یزخر الفقه والتار�خ الإسلام�ان �مسائل ومرو�ات �ثیرة حول الصَّ
المصدر الأول لهذا الاهتمام القرآن الكر�م، في ثلاث سور من سوره: «ال�قرة»، «المائدة»
و«الحج». ثم حضورهم في حاضرات العراق الع�اسي، مثل: واس� وال�صرة و�غداد. �ضاف إلى
ذلك دورهم في الح�اة الثقاف�ة أ�ام الع�اسیین. ولقب الصابئي المندائي أو ابن مندة �ان معروفاً

في معاجم الرجال والفقه والقضاء الإسلام�ة.
ومن هؤلاء، حسب معجمي «سیر أعلام الن�لاء» لشمس الدین الذهبي، و«شذرات الذهب»
لابن عماد الحنبلي: الحاف� أبو عبدالله محمد بن إسحاق بن منده (ت395هـ)، الملقب بجوال
الدن�ا لكثرة أسفاره، حتى عُرف �طواف الدن�ا. والفق�ه أبو القاسم عبدالرحمن بن محمد بن منده
(ت470هـ)، ومنده لقب جده الأعلى. والمحدث عبدالوهاب بن الحاف� (ت475 هـ). أبو الفتح
محمد بن أحمد بن بخت�ار الواسطي المندائي (ت605هـ)، المعروف �مسند أهل العراق و�المُعدّل،
و�ان والده قاض�اً. ناه�ك عمَّنْ عُرف �الصابئي من الكُتاب والأط�اء والعلماء. ودلت ألقاب هؤلاء

أنهم �انوا مندائیین، قبل إسلامهم أو إسلام آ�ائهم.
وإن طغت تسم�ة الصابئة على هؤلاء، إلا أن اسمهم المندائي هو الأصل، وهو نس�ة إلى
مندادهي الملاك الأول، أو رمز المعرفة أوالح�اة الأولى. و�هذا عُرف بیت ع�ادتهم �المند�، أ�
معرفة الله، و�شف عوالم الكون للإنسان. لذا قد تعود أُصول العرفان�ة أو الأغنوص�ة إلى هذا

الدین.
وإذا علمنا أن الشیخ معروف الكرخي �ان صابئ�اً، علمنا التأثیرات المندائ�ة العرفان�ة في
التصوف الإسلامي. قال الخطیب ال�غداد�: «أخبرنا محمد بن أحمد بن روق، قال: سمعتُ أ�ا ��ر
محمد بن الحسن المقر� المعروف �النقاش، وسُئل عن معروف الكرخي، فقال: سمعتُ إدر�س بن
عبدالكر�م �قول: هو معروف بن الفیزران، و�یني و�ینه قرا�ة. و�ان أبوه صابئاً من أهل نهر �ان من
قر� واس�»([312]). وقال ابن تغر� برد�: «�ان أبواه من أعمال واس� من الصابئة»([313]).
»، أ� دخل، أصله ط�ا وما زال للغة المندائ�ة أثرها في اللهجة العراق�ة الجنو��ة، ففعل «طبَّ
المندائ�ة. ومفردة شیلة، غطاء رأس المرأة الجنو��ة أصلها «ش�الة»، وهي قطعة من الل�اس
الدیني المعروف �الرستا، وهي خاصة �النِّساء. أما الرجال منهم ف�عتمرون البرزنقا، أ� العمامة.
و�ستعمل الجنو�یون المفردة المندائ�ة «زوطة»، أ� الصغیر، �سمون بها نوعاً من الطَّیر
ضئیل الحجم ز�طة. وتكاد لا یخلو غناء أهل الجنوب أو العراقیین عامة من مفردة «و�ل»
المندائ�ة، وتعني النار أو الجح�م أو العذاب �ش�ل عام. وأ� مغنٍّ عراقي لا �ستهل غناءه �ع�ارة

«و�لاه و�لاه»!

َّ



وما اسم مدینة م�سان إلا اسم مندائي أ� «مي س�انة»، وتعني الماء الطَّیني، وقیل تعني
القصي أو البهي، واسم موسى «مي سا» أ� الغارق([314])، وهو إشارة إلى عبور موسى

والیهود.
اتخذ المندائیون الصمت سب�لاً قو�ماً في الحفا� على ��انهم الدیني ولغتهم المندائ�ة عبر
دهور طو�لة. خدمهم غموض لغتهم الدین�ة، التي لا �فقهها مواطنوهم من الأد�ان الأُخر�.
یتهامسون بها للرد على سخر�ة جاهل ینال من عقیدتهم، أو معتدٍ قصد د�ارهم لفرض ما لا

یر�دون وما لا �ط�قون.
فكثیراً ما �حدث الاعتداء علیهم لقلّتهم، ولشبهات عقائد�ة تدور حولهم، أقلها أنهم �عبدون

الكواكب والنجوم، أو یزهقون أرواح المحتضر�ن منهم، هذا ما شاع عنهم بجنوب العراق.
والحق�قة، من شعائرهم غسل المحتضر وإكساءَه الكسوة الدین�ة الب�ضاء المعروفة �الرسته،
اعتقاداً منهم أن ذلك �مُ�ِّن روحه من الصعود إلى مشوني �شطا (الم�ان السامي أ� الجنة) �سلام.
وقال �عض الفقهاء بنجاستهم لأنهم مشر�ون. وح�م هؤلاء حسب الآ�ة القرآن�ة: {إِنَّمَا الْمُشْرُِ�ونَ

نَجَسٌ}([315]).
�قال هذا على المندائیین على الرغم من إفراطهم في النظافة والطّهر. وأ�اح ال�عض الآخر
من الفقهاء قتلهم، رغم وداعتهم ومیلهم للسلم. فلرقّتهم �عتذرون و�ستغفرون أثر ذ�احة الطَّیر

والحیوان.
إن صحت الع�ارة أن المندائیین أثر من آثار التار�خ الح�ة. فوجودهم یذ�ر �أنب�اء ورسل.

والصابئة إن ذ�روا في الكتب المقدسة لم یذ�روا �أكثر من تلم�ح واستشهاد وعبرة من الماضي.
فقول المندائیین: إنهم أقدم د�انة سماو�ة على وجه الأرض، وإن �تبهم هي صحف سادة
ال�شر الأولین: �آدم وشیت وإدر�س ونوح، یرفعهم إلى مصاف بدا�ات الأد�ان والشرائع الموحدة

في التار�خ.
 لهذا �م�ن القول: إن العدید من الد�انات نحلت من منحلهم. ومن الصعب �م�ان أن ُ�عرف
للصابئة المندائ�ة مؤسسٌ، وقد میّزهم ذلك عن د�انات عدیدة. و�م یواف� سلو�هم الروحاني ما قاله
فیهم أبو الفتحِ محمد بن عبدالكر�م الشهرستاني: «إنما مدارُ مذهبِهم على التعصبِ

للروحانیینَ»([316]). قالها و�أنهم قصد صابئة الیوم.

و�بدو أن غرض الشهرستاني من نقل، أو إبداع، الحوار بین الصابئة والحنفاء([317]) هو
تأكید میل الصابئة إلى الرسل من الكائنات النوران�ة، أ� توغلهم في الروحان�ة، مثل الملاكین:
مندادهي، وهیبل ز�وا (جبرائیل). فال�شر لخطا�اهم وما یتعل� �أبدانهم من فساد، لا ُ�صلحونَ

للوساطةِ بینَ السماء والأرض.
هرستاني موضحاً عقیدة الصابئة في الوصول إلى معرفة الله: «إن للعالمِ صانعاً، قالَ الشَّ
فاطراً، ح��ماً، مقدساً عن سمات الحدثان. والواجب علینا معرفة العجز عن الوصول إلى جلاله،

ً



وإنما یتقرب إل�ه �المتوسطات المقر�ینَ لد�هِ، وهم الروحانیون المطهرون المقدسون جوهراً، وفعلاً،
وحالة»([318]).

بید أن ما أتى عل�ه الشهرستاني، من عدم اعتراف الصابئة �أنب�اء من ال�شر، �فنده ما ورد
في �تبهم من الصحف التي نزلت على آدم، والكتاب الذ� نزل على أحد النوصرائیین، وهو
إدر�س (دنانوخت). لكن یؤ�ده، في الوقت نفسه، أنهم لم �سمّوا أحداً من ال�شر �النبي أو
الرسول، فالكل عندهم �انوا نوصرائیین، من آدمٍ إلى �حیى بن ز�ر�ا. لقد أشارت الكتا�ات
�اني -مندادهیي- إنما یؤت�ه اللهُ ع�ادَه الصابئ�ة المندائ�ة «إلى الاعتقاد �أن المعرفة أو العلم الرَّ

المختار�ن الصادقینَ (بهیرا زدقا)، إما وح�اً وإما إلهاماً.
وذلك هو صوت الحي الأقدم (شوت ه�ا قدمایي)، أو ف�ضاً سماو�اً و�شفاً، وهو التجلي، أو

بواسطةِ رسلٍ أثیر�ن نورانیین»([319]).
أشار المندائیون، ر�ما لاهتماماتهم الفلك�ة، إلى وجود �شر خارج �و�ب الأرض. فالكواكب
السماو�ة عندهم، ما دون عالم النور، اتخذت س�ناً لل�شر والكائنات النور�ة. وترشد �تبهم الدین�ة إلى
ر أ�ضاً أن عوالم «�س�نها �شر مثلُنا، وتر�ز �الدرجة الأولى على عالمِ العهدِ (مشوني �شطا)، وتُذ�َّ
ال�شرَ في هذا العالمِ لا یختلفونَ عنا �ثیراً. وعلى هذا الأساسِ فقد أمر «هیي ر�ي قدمایي»، الحي
الأزلي، بنقلِ بناتِ آدمَ من هذا العالم «اره اد تبیل»، الأرض، و�جلب زوجات من عالم مشوني

�شطا لأولاده»([320]).
و�صفُ غض�ان الرومي، وهو واحد من بین أبرز المثقفین المندائیین العراقیین، مستقبل

العلاقة بین إنسان الأرض وإنسان الكواكب الأخر�، مستفیداً من تصورات د�انته.
قال: «من ذر�تهن تكوّن الإنسان الحالي، الذ� أخذ یزحف من عالمنا هذا نحو الكواكب
الأخر�. ول�س ب�عید أن �صل في آخر المطاف إلى عالم «مشوني �شطا»، و�نـزل ض�فاً على

أخواله هناك، مستقَ�لاً من أبناء عماته»([321]).
�ان آدم أ�اً لل�شر وحواء أمهم. لكن ال�شر�ة، حسب الكتب المندائ�ة، فنیت مرات ��وارث
سبّبها عالم الظَّلام المنحوس، وما ف�ه من شر انتقل إلى الآدمیین عبر مادة الطَّین التي منها جُبل
جسد آدم. وفي �ل فناء یُنجي الله رجلاً وامرأةً لیجدد فیهما الجنس ال�شر�. «ف�عد شیت قضي على
هذا العالمِ �الحرب، ولم یبَ� منه إلا رجل وامرأته، هما رام ورود، و�عد عشرات الألوف من السنین
فني العالم �النار، ولم یبَ� منه إلا شور�ي وزوجته شور هیبل، و�عد عشرات الآلاف من السنین جاء

الطَّوفان، ولم ینجُ منه إلا نوح وزوجته (انهر�تا) وابنه سام»([322]).
وحسب أغلب الأد�ان، ومنها المندائ�ة، إن هذه الكوارث ضرور�ة لغسلِ الأرض من خطا�ا
ال�شر. قال شاعر ال�شر (على حدِّ ع�ارة معروف الرَّصافي) أبو العلاء المعر� (ت 449 هـ)،

و�أنه قرأَ الكَنزا ر�ا وت�حر فیها([323]):
والأرضُ للطُّوفانِ مشتاقةٌ

لعلھا مِن درنٍ تغُتسَل

ُّ َّ ُ



قد كثرَُ الشَّرُّ على ظھرِھا
واتُّھِـمَ المُـرسِلُ والمُـرسَـل

إن اعتقاد المندائیین بوجود �شر �ع�شون على الكواكب العل�ا قد �قود إلى علاقة ما بنظر�ة
أفلاطون، «المُثل» أو «النَّماذج»، و�التالي �قود إلى صلة ما �الف�ر الیوناني �ش�لٍ عام.

لا ندر�، هل �ان هذا التوافُ� توارد خواطر، أم بتأثیرات فلسف�ة م�اشرة. في هذا المجال قد
��ون للحرانیین في نقلها دور ما. ولا �ست�عد أ�ضاً في أن ��ون الأمر امتداداً سومر�اً و�ابل�اً،

حیث القول بوجود مجتمع الآلهة، وم�انه العالم العلو�، وخل� ال�شر على هیئتهِ ونظامه.
جاء في النصوص المندائ�ة على لسان المتوفي ما تواف� مع مُثل أفلاطون: «أذهب إلى

، یتذ�رني و�حتضنني، �ما لو أنني خارج من السجن». شبیهي، وشبیهي �أتي إليَّ
تناول الفقهاء والمؤرخون المسلمون، ش�عة وسُنَّة، الدین المندائي، واختلفوا حوله في أن
��ون أصحا�ه من أهل الكتاب أو ش�ه الكتاب. واختلفوا أ�ضاً حول جواز أخذ الجز�ة. و�التالي

الاعتراف �المندائ�ة �د�انة لها ح� �الحما�ة من قِبل المسلمین والع�ش �أمن بینهم.
إلا أن أكثر المتشددین ضدهم �انوا من فقهاء الشافع�ة. بینما �ان للفقهاء الحنفیین
والش�عة فتاو� وآراء إیجاب�ة منهم، اعتماداً على ما ورد في القرآن الكر�م بخصوص الصابئة،

وما ورد في الكتب الصابئ�ة، حسب قراءة آ�ة الله علي خامنئي لها.
�عة صلات صداقة ومودة على غرار الصداقة بین الشخص�ة �ذلك �انت لرجال الدین الشِّ

الش�ع�ة ال�ارزة الشر�ف الرضي و�ین الشخص�ة الصابئ�ة ال�ارزة الكاتب إبراه�م الصابئي.
یتناول هذا الكُتیب معاملة الفقه الإسلامي، وروا�ات التار�خ في أمر قوم ما زالوا �حتفظون
�اللغة الآرام�ة في طقوسهم الدین�ة. و�رون أنفسهم أنهم أت�اع آدم أبي ال�شر. فالمندائیون أهل
دین سماو�، توجهوا إلى غا�ة السموات �عقولهم وأفئدتهم، و�ف�رة السفن الكون�ة، و�حارتها

الكائنات النور�ة.
ولم یجعلوا الكواكب آلهة، بل هي عندهم أم�نة لكائنات النور والظَّلام. والله لدیهم متعالٍ،
عرشه �طوف فوق �حار النور النق�ة. ومثلما للأد�ان الأخر� معار�جها، لهم معراجهم، وجنتهم

وجهنمهم أ�ضاً.
غیر أن �ل هذا �ان مخف�اً على المح�طین بهم. ولم �عرفوا منهم غیر أنهم �عبدون الكواكب
�امتداد لصابئة حران، أو �سجدون إلى �ائن صاغ حروف اسمه الآخرون، عن جهل، من الع�ارة
المندائ�ة المقدسة «�شمیهون اد هي ر�ي»، وتعني �اسم الحي ر�ي. مثلها مثل ع�ارة المسلمین

«�سم الله الرحمن الرح�م»، أو �اسمه تعالى.
وإذ جعل المسلمون الرحمة صفة الله الأولى، �طلبونها منه في مستهل �ل عمل، جعل
المندائیون الح�اة صفة دائمة یذ�رونها في مستهل �ل عمل وحر�ة. فالح�اة الأزل�ة، حسب

�تابهم، هي الفارق الأكبر بین الله وال�شر.



الفصل الأول: آراء الفقهـاء



الفقهاء المتقدمون

هل من خلاف وتعارض بین ما ورد في القرآن و�ین ما �ت�ه المؤرخون وما تناقله
الإخ�ار�ون، وما شرعه الفقهاء حول موقف الإسلام من الأد�ان الأُخر�؟ الإجا�ة على هذا السؤال

تستدعي متا�عة دین من هذه الأد�ان عبر الذاكرة الإسلام�ة، من تار�خ وروا�ة وفقه وممارسة.
ور�ما لعبت الظُّروف التي ورد فیها النص القرآني، والظُّروف التي استدعت المؤرخین والفقهاء
تجاوز هذا النص، دوراً في هذا التعارض. فمعظم المفسر�ن الفقهاء صرحوا بنسخ الإسلام للأد�ان
الأخر� �ما فیها الكتاب�ة، حسب الآ�ة: {وَمَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ ُ�قْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِي الآخِرَةِ
مِنَ الْخَاسِرِ�نَ}([324]). ورسائل تعین�ات رؤساء الطَّوائف الدین�ة في العصر الع�اسي أشارت إلى

هذا بوضوح.

منها على سبیل المثال لا الحصر، جاء في مرسوم تعیین دان�ال بن شمو�ل رأس مثی�ة لیهود
العراق، في عهد المستعصم بدین الله (ت656هـ)، حسب المذهب الشافعي، ما نصه: «رتبتك زع�ماً
على أهل ملتك من أهل دینك المنسوخ، الذ� نسخته الشر�عة المحمد�ة، لتأخذهم �حدود دینهم،
وتأمرهم �ما أمروا �ه في شر�عتهم، وتنهاهم عما نهوا عنه في شر�عتهم، وتفصل بینهم في وقائعهم،

وخصوماتهم �موجب شر�عتهم، والحمد � على الإسلام»([325]).
بدأ التصر�ح بنسخ أو إلغاء الآخر عمل�اً في الجز�رة العر��ة بترحیل یهودها ومس�حیي
نجران على ید الخل�فة عمر بن الخطاب، لت�قى خالصة للإسلام. و�لا ر�ب أثر هذا الموقف سل�اً
في العلاقة مع أهل تلك الأد�ان. لكن من الصعو�ة �م�ان الغاء النص القرآني، الذ� ضمن
للكتابیین وغیرهم الاحتفا� بد�اناتهم وف� شرو� استغلها عدد من الخلفاء، بدا�ة من عمر بن
عبدالعز�ز، وحتى خلفاء بني الع�اس، وأمراء المغول �عد إسلامهم، ومن أتى �عدهم، للتضیی�
على أهل الذمة في ل�اسهم، ودور ع�ادتهم، وح�اتهم الشخص�ة. و�طب�عة الحال، �ان الإخ�ار�ون

والفقهاء وراء هذه الس�اسات.
و�هذا لم �عترف فقهاء مسلمون للصابئة المندائیین، ما اعترف لهم �ه القرآن الكر�م، �أهل
ِ وَالْیَوْمِ ابئین مَنْ آمَنَ ِ�ا�َّ دین، في ثلاث من سوره: {إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هَادُوا وَالنَّصَارَ� وَالصَّ

الآخِرِ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَ�ِّهِمْ وَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ َ�حْزَنُونَ}([326]).
ابِئُونَ (ه�ذا وردت) وَالنَّصَارَ� وتتكرر الآ�ة �الص�غة نفسها {إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هَادُوا وَالصَّ
ِ وَالْیَوْمِ الآخِرِ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ َ�حْزَنُونَ}([327]). وص�غة أخر� مَنْ آمَنَ ِ�ا�َّ
ابئین وَالنَّصَارَ� وَالْمَجُوسَ أُضیف فیها المجوس والمشر�ون، {إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هَادُوا وَالصَّ

وَالَّذِینَ أَشْرَُ�وا إِنَّ �ََّ َ�فْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقَِ�امَةِ إِنَّ �ََّ عَلَى ُ�لِّ شَيْءٍ شَهِیدٌ}([328]).
جاء في أس�اب نزول الآ�ة الأولى: أنها «نزلت في أصحاب سلمان الفارسي، لما قدم سلمان
على رسول الله (ص)، جعل یخبر عن ع�ادة أصحا�ه واجتهادهم، وقال: �ا رسول الله �انوا �صلون



و�صومون و�ؤمنون �ك و�شهدون أنك ت�عث نب�اً. فلما فرغ سلمان من ثنائه علیهم، قال رسول الله:
�ا سلمان هم من أهل النار! فأنزل الله: إن الذین آمنوا والذین هادوا … وتلا قوله: ولا هم

�حزنون»([329]).
ورو� عن عبد� الله ابن مسعود وابن ع�اس، وغیرهما: «نزلت هذه الآ�ة في سلمان الفارسي،
و�ان من أهل جند� سابور من أشرافهم»([330]). وهنا لا �قصد بد�انة سلمان المس�ح�ة أو
الیهود�ة. فالعدید من ات�اعهما دخل الإسلام قبل سلمان، وجاءت فیهما نصوص قرآن�ة �ثیرة، لم

تحتج إلى تدخل أحد، سلمان أو غیره.
ولا �قصد فیها المجوس�ة، وإن �انت منتشرة في �لاد فارس، حیث انحدار سلمان، لأن أس�اب
النـزول خاصة �الآ�ة 62 من سورة «ال�قرة»، والمجوس لم یُذ�روا إلا في سورة «الحج» (17). لذا،
فالاحتمال الوارد أن سلمان الفارسي واسمه الحق�قي، حسب الطَّبر�، «ما�ه بن بوذخش�ان بن ده
دیره »([331]) �ان صابئ�اً مندائ�اً، فللدین المذ�ور وجود ب�لاد فارس، یوم �ان العراق وإیران

تحت ح�م واحد.
یرو� عن عائشة، �ان للرسول مجلس مع سلمان الفارسي «ینفرد �ه في اللیل حتى ��اد �غلبنا
على رسول الله»([332]). ر�ما �انت هذه العلاقة سب�اً في ورود شيء من اعتقادات المندائیین في

الإسلام. فهم أحناف، �المعنى المعروف للحنف�ة.
ومعروف أن تسم�ة الإسلام ممتدة في أد�ان أخر�. حتى ن فقهاء مسلمین �عدون الأد�ان
التي س�قت الإسلام مراحل لدین واحد هو الإسلام. قال الفق�ه السوداني المقتول محمود محمد طه:
«�الإسلام جاء جم�ع الأنب�اء من لدن آدم وإلى محمد»([333]). وهذا ما ورد في الآ�ة: {مِلَّةَ أَبِ�ُ�مْ

إِبْرَاهِ�مَ هُوَ سَمَّاكُمُ الْمُسْلِمینَ مِنْ قَبْلُ}([334]).
وورد في دعاء مندائي: «�ا شلماني وامه�منى... �ا امه�منى وشلماني... لا ت�فخون من مملا
لخون»([335])، ومعناها: «أیها المسلمون المؤمنون، وأیها المؤمنون والمسلمون، لا تتراجعون عن
عهد�م الذ� عاهدتم الله عل�ه». و�التالي لا أجد سب�اً �منع من إشارة الآ�ة: {مَا َ�انَ إِبْرَاهِ�مُ یَهُودِّ�اً

وَلا نَصْرَانِّ�اً وَلَكِنْ َ�انَ حَنِ�فاً مُسْلِماً وَمَا َ�انَ مِنَ الْمُشْرِِ�ینَ}([336]) إلى مندائ�ة إبراه�م الخلیل.
ورغم أن ال�احث الراحل هاد� العلو� لم �شر إلى صلة لسلمان �المندائیین، وأكد ما جاء في
سیرة سلمان أنه �ان مجوس�اً ثم مس�ح�اً، إلا أنه �لا قصد أعطى إشارة إلى تلك الصلة، وهي
الموقف من الكنز، �فهم ذلك من قوله: «و�نت رجحت في دراستي لمسألة تحر�م الاكتناز أنها

وقعت بتأثیر من سلمان»([337]).
قد �عزز هذا الرأ� أخ�ار زهد سلمان الفارسي المتماثل مع زهد �هنة المندائیین. ورد تحر�م
رْهُمْ ِ�عَذَابٍ أَلِ�مٍ} ِ فََ�شِّ ةَ وَلا یُنفِقُونَهَا فِي سَبِیلِ �َّ الاكتناز في الآ�ة: {وَالَّذِینَ َ�ْ�نِزُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّ

.([338])



وفي �تاب المندائ�ة المقدس «الكَنزا ر�ا» أكثر من نص �حرم الكنـز منها: «وأن حب الذهب
والفضة وجمع الأموال، صاح�ه �موت میتتین في موت واحد»([339]). و«لقد ولعت �الفضة
والذهب فألق�ا �ك في لجة اللهب»([340]). و«لقد شغلني ذهبي... وشغلتني فضتي، ذهبي رماني
في الجح�م وفضتي أس�نتني في ظلام به�م، وحليّ ومرجاني... آلیت أن �صادقاني.. فأ� شر

علماني»([341]).
ابئین، حسب ما ورد في الآ�ة 62 من فسر محمد بن جر�ر الطَّبر� (ت310هـ) تسم�ة الصَّ

سورة «ال�قرة» ��لام طو�ل نلخصه �الآتي:
أولاً: أنهم ل�سوا یهوداً ولا نصار� ولا دین لهم.

ثان�اً: منـزلتهم بین المجوس والیهود، ولا تؤ�ل ذ�ائحهم ولا تُن�ح نسائهم.
ثالثاً: أهل دین من الأد�ان �انوا بجز�رة الموصل �قولون «لا إله إلا الله» ولم یؤمنوا برسول
الله (هذا خلاف ما أضافه الرواة على حدیث سلمان الفارسي مع النبي محمد، من أن قومه

یؤمنون برسالته ونبوته).
را�عاً: �عبدون الملائ�ة و�صلون إلى القبلة، و�صلون الخمس.

خامساً: فرقة من أهل الكتاب �قرأون الز�ور.

سادساً: قبیلة من نحو السواد (العراق) ل�سوا �مجوس ولا یهود ولا نصار�([342]).
ما یخص الموصل، فلعل المقصودین �انوا الأیز�دیین. فهم �قولون لا إله إلا الله، ولا �قرّون
یخ عد� بن مسافر الذ� أدخل إلى دینهم ما أدخل من عقائد بنبوة محمد. وقبل أن �حل فیهم الشَّ
جدیدة. وما یخص قراءة الصابئة للز�ور فهي ما زالت منتشرة بین العوام �العراق، على الرغم من
عدم صحتها. فهو �تاب من �تب الیهود، جاء ضمن العهد القد�م من «الكتاب المقدس»، تحت
اسم «سفر المزامیر»، وهي مائة وخمسون مزموراً، أكثرها �ان لداوود، لا شأن للصابئة

المندائیین �ه.
�ضاف إلى ذلك أن الز�ور �عني الكتاب، و�تاب الصابئة ز�ور «الكَنزا ر�ا»، لا الزَّ�ور الذ�
غلب لفظه على مزامیر داود، فعرفت �الز�ور. ل�س بین النقا�، التي أتى بها الطَّبر� عن
الإخ�ار�ین والمفسر�ن السا�قین، ما �شیر إلى المندائیین الحالیین غیر الرأ� القائل: «قبیلة من

نحو السواد، ل�سوا �المجوس ولا الیهود ولا النصار�».
 إن الجهل في تار�خ هذا الدین، �سبب سر�ته، جعل الطَّبر� ینقل عن الصنعاني (ت211هـ)
عن سف�ان الثور�: «الصابئون قوم بین الیهود والمجوس ل�س لهم دین»([343]). ولا نعتقد أن في

الشرق، من�ع الأد�ان، قوماً لا دین لهم، أو یدینون بد�انتین مت�اعدتین!
مَن �طلع على �تاب «الكَنزا ر�ا» وترجمات الكتب الأخر�، مثل «دیوان أ�اثر»، والرسوم
الفلك�ة، والكائنات النوران�ة، قد �عذر الزمخشر� (ت 538هـ) على الشطر الأخیر من ع�ارته



التال�ة: «قوم عدلوا عن دین الیهود�ة والنصران�ة وعبدوا الملائ�ة»([344]). هذه أهم آراء المفسر�ن
الأقدمین، ولنر� ما جاء �ه المحتسبون والقضاة الفقهاء.

إن غموض تسم�ة الصابئة وأحوالهم الدین�ة �ان سب�ه، �ما أسلفنا، �اطن�ة أو سر�ة
الطَّقوس والنصوص، فهم قوم اعتادوا على الع�ش تحت الاضطهاد بدا�ة من الیهود�ة
والمس�ح�ة، بواسطة الم�شر�ن الذین اعتبروهم نصار� منحرفین، ثم اضطهادات محتسبي
المسلمین لهم، �صدور فتو� القتل �حقهم من قبل محتسب �غداد، والقاضي والفق�ه الشافعي،

أبي سعید الحسن بن یز�د الأصطخر� (ت328هـ) أ�ام القاهر �ا� الع�اسي.
رو� الخطیب ال�غداد� (ت463هـ) في س�اق ترجمة الأصطخر�: «أفتاه �قتلهم، لأنه تبیّن له
أنهم یخالفون الیهود والنصار�، وأنهم �عبدون الكواكب، فعزم الخل�فة على ذلك، حتى جمعوا بینهم
مالاً �ثیراً له قدر ف�ف عنهم»([345]). ذ�رت مصادر إسلام�ة فتو� القتل في ترجمتها لح�اة
الأصطخر�: «سیر أعلام الن�لاء» لشمس الدین الذهبي (ت748هـ). وعزف عن ذ�رها آخرون

مثل شمس الدین بن خِلّكان (ت681هـ) في «وف�ات الأع�ان».
�ان صاحب فتو� القتل شافع�اً، من أبرز فقهاء عصره، وقد عُرف �فق�ه العراق، وتولى
حس�ة �غداد، فأحرق م�ان الملاهي فیها. و�عد حوالي قرنین من الزمان جاء في رسالة رئ�س
دیوان الجوالي، محمد بن �حیى بن فضلان (ت631هـ)، الشافعي أ�ضاً، الخاصة �أهل الذمة إلى
الناصر لدین الله الع�اسي (ت622هـ)، فقرة تذ�ر �فتو� الأصطخر� في الصابئة والحثّ على

تطب�قها:
«الصابئة قوم من عبدة الكواكب. �س�نون في ال�لاد الواسط�ة (بین الكوت وال�صرة) لا ذمة
لهم. و�ان في قد�م الزمان لهم ذمة. فاستفتى القاهر �ا� أ�ا سعید الأصطخر�، من أصحاب
الشافعي، في حقهم. فأفتاه بإراقة دمائهم، وأن لا تقبل منهم الجز�ة. فلما سمعوا بذلوا له خمسین ألف
دینار، فأمسك عنهم. وهم الیوم لا جز�ة علیهم، ولا یؤخذ منهم شيء، وهم في ح�م المسلمین والأمر

أعلى»([346]).
والسؤال: �یف عبد الصابئة الكواكب، و�تابهم �قول: «�اسم الحي العظ�م، أشرق نور الحي،
وتجلى مندادهیي �أنواره، فأضاء جم�ع الأكوان، حطم ألوه�ة الكواكب، وأزال أس�ادها من

مواقعهم»([347]).
�یف عبد الصابئة المندائیون الأصنام والأوثان و�تابهم �قول: «من �قدم الضحا�ا والقرابین
تعقد خطاه في جبل الظَّلام (جهنم) فلا یر� نور الله، أما من آمن واتقى فله من النُّور مرتقى حتى
یبلغ بلد النور»([348]). وهم قبل أن تحرم على الأصطخر� الخمور حرموها �النص: «ول�علموا

أن الخمرة یوضع شار�ها في قیود وأقفال، وتثقل عل�ه السلاسل والأغلال»([349]).
�انت فتو� القتل المذ�ورة، في القرن الرا�ع الهجر�، �عد أن أجاز الفق�ه الحنفي وقاضي
القضاة أبو یوسف، في القرن الثاني الهجر�، التعامل مع الصابئة �أخذ الجز�ة منهم أسوة بـ «جم�ع
أهل الشرك من المجوس وعبدة الأوثان وعبدة النیران والحجارة (من غیر العرب)



والسامرة»([350]). وح�م الإمام أبو حن�فة فیهم: «إنهم ل�سوا �عبدة أوثان، وإنما �عظمون النجوم
�ما نعظم الكع�ة»([351]).

والغر�ب في الأمر، أن هذا التعامل مع الصابئة، وإن �ان �حمي دماءهم، إلا أنه لا یتناسب
مع ح�م القرآن فیهم، أسوة �الیهود والنصار�، في الآ�ة 62 من سورة ال�قرة. والغرا�ة الأكثر، أن أ�ا
یوسف �ان عراق�اً من أهل السواد، والصابئة المندائیون ل�سوا �عیدین عن سمعه ونظره. و�شتر� أبو
علي الماورد� الشافعي (ت450هـ)، وهو �صر� قر�ب من منازلهم، في أخذ الجز�ة منهم «إذا
وافقوا الیهود والنصار� في أصل معتقدهم، وإن خالفوه في فروعه»([352]). ومعلوم أن الأُصول

هي أساس الدین أو المذهب، وما الفروع إلا وصا�ا لتطب�قها.
وخالف ح�م الماورد� القرآن أ�ضاً، فالقرآن لم �شتر� موافقتهم لدین آخر، مع علمنا أن
موافقة الصابئة المندائیین للإسلام أكثر ��ثیر من موافقة أو مقار�ة الیهود والنصار� له، ومَنْ
ی�حث في �تابهم و�قارنه مع نصوص القرآن، و��حث في فقههم و�قارنه مع الفقه الإسلامي یجد

الموافقة واضحة.
و�ذلك خالفت فتو� الأصطخر�، وخالف ح�م الماورد�، وتحر�ض ابن فضلان ضدهم في
رسالته إلى الناصر لدین الله الع�اسي (ت622هـ)، و�ان الجم�ع شافعیین، إمامهم الأول محمد بن
إدر�س الشافعي (204هـ) حین أفتى: «الصابئون والسامرة مثلهم یؤخذ من جم�عهم الجز�ة، ولا تؤخذ
الجز�ة من أهل الأوثان، ولا ممن عبد ما استحسن من غیر أهل الكتاب»([353]). ومعلوم مَنْ

تؤخذ منه الجز�ة �حرم دمه، ولا �طلب منه مجاراة الیهود والنصار� �شيء إلا الإقرار بوجود الله.
�ضاف إلى ذلك أن الماورد� من أهل ال�صرة �ما أسلفنا، وهي إحد� مواطن الصابئة، وهنا
یورد السؤال، ألم ��لف الفقهاء من أبي یوسف والأصطخر� والماورد�، ثم ابن فضلان، أنفسهم
وحاولوا استقصاء حق�قة هذا الدین من �اهن أو خبیر من أهله، بدلاً من أن �عدّوا أت�اعه من

المشر�ین المجاز�ن، أو �صدروا فیهم ح�م القتل، أو تشتر� علیهم موافقة الیهود والنصار�؟
إنه مجرد استفسار، �ضع أمامنا أدوات الفق�ه ومستو� علمه وحرصه، فالكل استخدموا أداة
التار�خ الم�توب وروا�ة الحدیث، وتر�وا الواقع المعاش. ولم ینتهِ الأمر عند الفقهاء القدماء، بل
تواتر هذا الأسلوب إلى المعاصر�ن من الفقهاء، على الرغم من �ثرة الدراسات وتبدل أحوال
المعرفة. إلا أنهم ظلوا یجهلون أمر الصابئة، و�أنهم خارج الكون، أو یتعاملون مع دین في

مجاهل أفر�ق�ا.
وإن أجاز الأصطخر� والماورد� �فقیهین شافعیین أخذ الجز�ة من المجوس، لما ورد عن
الرسول �شهادة الصحابي عبدالرحمن بن عوف أنه أخذها من أهل ال�حر�ن و�انوا مجوساً، فإن ابن
ق�م الجوز�ة (ت751هـ)، وهو حنبلي المذهب، قال: «الصابئة أحسن حالاً من المجوس، فأخذ
الجز�ة من المجوس تنب�ه على أخذها من الصابئة �طر�� الأَوْلى. فإن المجوس من أخبث الأمم
دیناً ومذه�اً، ولا یتمس�ون ��تاب، ولا ینتمون إلى ملّة، ولا یثبت لهم �تاب ولا ش�ه

�تاب»([354]).



هذا اعتراف ضمني من فق�ه حنبلي �بیر في مذه�ه، وتلمیذ شیخ الإسلام تقي الدین أحمد،
المعروف �ابن ت�م�ة (ت726هـ)، ��تاب أو ش�ه �تاب للصابئة.



الفقهاء المتأخرون

دون ین الآلوسي (ت1854): «هم موحِّ   شهاب الدِّ في الفقه المعاصر قال فیهم أبو الثناء
�عتقدون تأثیر النجوم»([355]). والآلوسي �ما هو معروف یتوس� بین الفقه الشافعي، مذه�ه
الأصلي، والمذهب الحنفي مذهب الدولة العثمان�ة، و�ان مفت�اً ل�غداد أ�ام الوالي نجیب
�اشا([356]). وقال محمد الحسیني الشیراز� (ت2001) �حذر وتردد: «فیهم غموض وخلاف،

ور�ما قیل عبدة نجوم»([357]).
و�ر� صاحب «تفسیر المیزان» محمد حسین الطَّ�اط�ائي (ت1981) «إن عقیدتهم مز�ج من
المجوس�ة والیهود�ة، مع أش�اء من الحران�ة. ولعل صاحب المیزان أول المحدثین، من فقهاء
المسلمین، میَّز بین الصابئة الحرانیین والصابئة المندائیین. و�ؤ�د أس�اب نزول الآ�ة 62 من سورة
«ال�قرة» في د�انة سلمان الفارسي السا�قة([358]). ولا �أتي الطَّ�اط�ائي، رغم �حثه المطول، فیهم،

بجدید على ما ورد في �تب الأقدمین.
و�عد محمد حسین فضل الله (ت 2010)، عن مؤرخین و�تاب مهتمین، أن الصابئة
فرقتان: المند�ا أو نصار� یوحنا المعمدان، وصابئة حران الوثنیون. و�ذهب مستفیداً من �حوث
أخر�، على الأرجح من �حث «الصابئة المندائیون» للید� دراوور، إلى أن «الصابئة الذین
ذ�رهم القرآن إلى جانب الیهود والنصار� من أهل الكتاب �عدون من المند�ا، ولا شك في أن اسم

الصابئة
مشت� من الأصل العبر� «ص ب أ» أ� غطس، ثم سق� الغین، وهو یدل �لا ر�ب على

المعمدانیین»([359]).
 ولعل آ�ة الله فضل الله ینفرد من بین علماء الدین والمفسر�ن بتحفظه على قبول نسخ الآ�ات
التي ورد فیها اسم الصابئة �الآ�ة: {وَمَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ ُ�قْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِي الآخِرَةِ مِنْ
الْخَاسِرِ�نَ}([360]). قال: «نتحف� على هذا الجواب. لأن مدلول هذه الآ�ة لا یتنافى مع مدلول
تلك، حتى نفرض نسخ الثان�ة للأولى. لأن الظَّاهر إرادة الإسلام �معناه المصطلح، �ما یلوح ذلك
من صدرها، وهو الالتقاء على قاعدة الإ�مان �ا� والیوم الآخر والعمل الصالح»([361]). وهذا ما

تقره الأد�ان المشار إلیها في الآ�ة.
ابئین: «قوم �قرون �ا� و�قترب الشیخ محمد جواد مغن�ة من الصواب عندما قال في الصَّ
و�المعاد و��عض الأنب�اء. ولكنهم یهتدون بتأثیر النجوم في الخیر والشر، والصحة والمرض، ومنهم

طائفة في العراق الآن»([362]).
وعلى خلاف اشتقاق تسم�ة الصابئة من ص�أ العبران�ة، أ� غطس وتوضأ، وجد مغن�ة أن
التسم�ة مشتقة من«ص�أت النجوم أ� طلعت». و�عدهم �أقدم الأد�ان في التار�خ. وقد تقدم ابن

ق�م الجوز�ة �اشتقاق تسم�ة المندائیین �الصابئة من ص�أ النجوم.



فقال: «ص�أت النجوم إذا طلعت وص�أ علینا فلان إذا طلع»([363]). ولا �ست�عد أن مغن�ة
اطلع على ما ذهب إل�ه ابن ق�م الجوز�ة، أو على سلسلة المقالات التي حبّرها الأب أنستاس
الكرملي في مجلة «المشرق» في العام 1900 –1901. وذهب فیها إلى اشتقاق تسمیتهم من

الضوء.
بدا�ة من صاحب أكبر موسوعة فقه�ة «جواهر الكلام» النجفي، من أعلام القرن التاسع
عشر، وانتهاء �السیَّد الس�ستاني، المرجع الش�عي الحالي �النجف، لم نجد رأ�اً محرضاً ضد أهل
هذا الدین، بل إن آ�ة الله العظمى أ�ا القاسم الخوئي اعتبرهم من أهل الكتاب. وقدم مرشد الدولة

الإیران�ة آ�ة الله علي خامنئي �حثاً مفصلاً فیهم عدّهم من أهل الكتاب ومن الأد�ان الموحدة.
�ان أكثر اختلا� المندائیین �المذهب الش�عي بجنوب العراق مقارنة �الأد�ان والمذاهب
الأخر�. و�انوا سب�اً في ح�اة المنطقة الاقتصاد�ة، فهم لفترة طو�لة ظلوا منتجي وسائل الإنتاج،

من أدوات الصید والزراعة والنقل. فلا بد أن �حدث احتكاك وتعالجه فتاو� الفقهاء.
قال آ�ة الله أبو القاسم الخوئي (ت 1992) «الصابئي �ان من أهل الكتاب �ما هو
الظَّاهر»([364]). جاء ذلك في شأن رجل صابئي أشهر إسلامه معتنقاً المذهب الجعفر�،

وطالبته زوجته الصابئ�ة �النفقة في مح�مة من محاكم �غداد الشرع�ة.
وطرح آ�ة الله علي الخامنئي جملة أمور �شأنهم، فلهم بإیران طائفة �بیرة، یبدو أنها �انت
جزءاً من س�ان العراق قبل قطع الأهواز عنها. لهذا نظر مرشد الدولة الإیران�ة في أمرهم عن قرب،
�احثاً في �تبهم المترجمة إلى الفارس�ة والعر��ة. ور�ما �ان أول فق�ه یبتعد عن النصوص الشرع�ة،
و�طلع على �تبهم م�اشرة، و�تا�ع ممارستهم الدین�ة عن �ثب. قال: «نتیجة ال�حث في النقطة

ابئین �عَدّون من أهل الكتاب»([365]). الأولى: إن الأقو� والأظهر �حسب الأدلة أن الصَّ
ابئة د�انة ولأنه نظر في واقع هذا الدین، لا في ما ُ�تب وقیل، نفى خامنئي أن ��ون الصَّ
ابئة �عُدّون من شعب متفرعة من الأد�ان الأخر�، بل نظر إلیها �د�انة مستقلة. قال: «هل الصَّ
�عض الأد�ان الثلاثة: الیهود والنصار� والمجوس، أو إنهم نحلة أخر� غیر هؤلاء؟ والجواب على
ذلك: قد علم من �عض ما ذ�رنا في توض�ح النقطة الأولى، فلا دلیل على ما قیل، وقد مضى ما
نقلناه من �لمات �عض الفقهاء، من أنهم شع�ة من الیهود، أو أنهم مجوسیون، وأمثال ذلك مما نقله
في الجواهر عن غیر واحد من الفقهاء �الشافعي، وابن حنبل، والسد�، ومالك وغیرهم، بل لعل

مقتضى ما ذ�رنا الجزم بخلافه»([366]).
ولعل الخامنئي في �لمته التال�ة قدم نقداً غیر م�اشر للفقهاء الذین لم ینظروا في أمر هذا
الدین، وهو حيٌّ بینهم. قال: «والح� الذ� ین�غي الاعتراف �ه هو أننا لا نعرف من المعارف
والأح�ام الدین�ة لهذه النحلة التار�خ�ة، والتي أص�ح المنتمون إلیها موجودین بین أیدینا وفي عقر
�لادنا، شیئاً �ثیراً تس�ن النفس �ملاحظته إلى معرفة أصحابها، وال�احث في هذا الموضوع یجد في

حقل ال�حث الموضوعي ف�ه فراغاً �بیراً لم ُ�سدّ مع الأسف»([367]).



ابئة، و�عد اطلاعه على ما نشر من «درفش» (�لمة فارس�ة تعني العَلَم وإحد� صحف الصَّ
قابلت ف�ما �عد محررها المندائي الحلالي سالم جحیلي من صابئة الأهواز)، قال الخامنئي: «فمن
جملة عقائدهم التي یدّعونها و�صرون علیها التوحید»([368]). و�ستشهد خامنئي �النص المندائي
التالي من بوثة التوحید: «إلهي منك �ل شيء. �ا عظ�م �ا س�حان. �ا ح��م �ا عظ�م. �ا الله

المتعال الكر�م، علا قدرتك على �ل شيء. �ا من ل�س له شب�ه، ولا
نظیر. �ا راحم المؤمنین. �ا منجي المؤمنین. �ا عز�ز �ا ح��م. �ا من ل�س له شر�ك في

قدرته، أسّ�ح �اسمك»([369]).
ابئة المندائیین هو «أن في عقائدهم جملة من إن ما أكده مرشد الدولة الإیران�ة في ح�م الصَّ
العقائد التوحید�ة الحقة المقبولة، وزمرة من الأ�اطیل المناف�ة للعقیدة التوحید�ة الخالصة»([370]).
و�عني �الأ�اطیل المناف�ة للتوحید الخالص هو «اعتقادهم �ما �سمى مندادهیي الذ� �قولون
عنه �أنه أول مَنْ سّ�ح الله تعالى وحمَدَه، وأنه أحد الملائ�ة المقر�ین، و�قرنون اسمه في �عض
البوثات (الآ�ات) �اسم الربّ تعالى، ومن ذلك ما یر� التوسل �الملائ�ة الذین �سمّونهم �أسماء
عندهم و�عتبرونهم من المقر�ین، و�ذ�رون اسم آدم أبي ال�شر و�حیى عل�ه السلام في عداد
الملائ�ة، و�سلمون على الأنهار المقدسة والأماكن المقدسة، وعلى الح�اة وس�ان عالم الأنوار وغیر

ذلك»([371]).
ابئة �ان صح�حاً. لكنه ر�ما لم �سمع �لُّ ما أفصح �ه آ�ة الله علي الخامنئي في أمر الصَّ
ابئة من منهم تأو�ل علاقتهم �الماء الحي، وتعر�فهم لعالم النور. وأ� دین یخلو مما لد� الصَّ

�اء؟ العلاقة �الماء والضِّ
فهم إذ یجعلون للماء منـزلة في طقوسهم، �وسیلة للع�ادة، لا �سلمون على الأنهار، وإنما
ابئة المندائیین یذ�رون الحي القد�م وهم وس� النهر. وقد لا ینفصل اهتمام آ�ة الله خامنئي �الصَّ
عن مهامه �مرشد لدولة �قطنها المسلم والمس�حي والیهود� والمندائي والزرادشتي والبهائي،
وهو بذلك تفوق على سلفه آ�ة الخمیني في معاملة أهل الكتاب والأد�ان الأخر�. فالزرادشتیون
بإیران �ظهرون في المجالس الرسم�ة بث�ابهم الب�ضاء الناصعة، مع أنهم على دین منسوخ

�الإسلام.
ابئة �أهل �تاب وموحدین من قِبل أعلى لكن من جانب آخر، وعلى الرغم من الاعتراف �الصَّ

سلطة، نجد دستور الدولة الإیران�ة لا �عترف بهم ضمن الأد�ان الأخر� المعترَف بها.
جاء في المادة الثالثة عشرة من الدستور: «الإیرانیون الزرادشت، والیهود، والنصار�،
والمس�حیون وحدهم الأقل�ات المعترف بها، وتتمتع �الحر�ة في أداء مراسمها الدین�ة ضمن نطاق

القانون. ولها أن تعمل وف� قواعدها في الأحوال الشخص�ة والتعال�م الدین�ة»([372]).
ابئة، والس�وت عما شاع بنجاستهم بین العامة في �ان هذا التجاهل والجهل قد�ماً �أمر الصَّ
جنوب العراق ما زال سائداً. و�سبب ذلك عانى المندائیون ما عانوا، رغم ذ�رهم في القرآن،
والصداقة الروح�ة، التي �ان ُ�ضرب فیها المثل، بین جامع «نهج ال�لاغة» نقیب الطَّالبیین



وتلمیذ الشیخ المفید، الشر�ف محمد حسین الرضي (ت406هـ) و�ین الصابئي أبي إسحاق
إبراه�م بن هلال (ت384هـ)، فأخ�ار هذه الصداقة ملأت صفحات التار�خ وأخ�ار الأدب.

واستغرقت رسائلهما الوجدان�ة �تا�اً �املاً صدر �عنوان «رسائل الصابئ والشر�ف الرضي».
�انت أشهر قصائد الشر�ف الرضي ما قاله في رثاء إبراه�م الصابئ، التي استغرقت ثمانین

بیتاً، ومطلعها المشهور:
أعلمت منْ حملوا على الأعوادِ

أرأیت كیف خبا ضیاء النادي([373])

ومن أب�اتها ذات الوجد العمی�:
ما مات مَنْ جعل الزمان لسانھ

یتلو مناقبَ عُوداً وبوادي
��ع وإثـــره فاذهب �ما ذهب الرَّ

باقٍ بكل خمائلٍ ونجادِ
و�تب الرضي معات�اً إلى �عض أصدقائه، عقب وفاة أبي إسحاق، �صف له ما لحقه من وجد
وقل� لقده: «�لاغي �ما لا أقوم له من أل�م قط�عته، والأُولى صفته معي في الصدی� الصادق،
ه في ح�اته، رماني والحم�م المواف� أبي إسحاق إبراه�م بن هلال الصابئ، فإنه �ما لم �غیّر لي ودَّ

�الخطب الجلیل من وفاته، وأنتزعه من ید� على حین انضمامها على إخائه»([374]).
�ان إبراه�م بن هلال �ات�اً ثقة عند البو�هیین الش�عة، وصنف �تا�اً في تار�خهم تحت عنوان
«التاجي». وقد طلبوا منه أن �علن إسلامه، �ي یتولى منصب الوزراة لفضله ومنزلته، لكنه

امتنع([375]).
وإذ �انت عاطفة الشر�ف الرضي تجاه صد�قة الأثیر، إبراه�م بن هلال بن إبراه�م بن زهرون
الصابئ، ند�ة �ما جسدها في قصیدته المذ�ورة، �ان أخوه الشر�ف المرتضى من خشونة الجانب
أن ردّ على «أعلمت مَنْ حملوا على الأعواد» �القول: «نعم علمنا أنهم حملوا على الأعواد �ل�اً �افراً

صابئاً عُجّلَ �ه إلى نار جهنم»([376]). وعلى هذا تُقاس الهوة الروح�ة بین الأخو�ن الشر�فین.
و�تب ابن أبي أصی�عة في ترجمة ثابت بن قرة الحراني: «هو أصل ما تجدد للصابئة من

الرئاسة في مدینة السلام»، و�ان
طبی�اً من خاصة المعتضد، �مشي معه في الفردوس، وهو �ستان في داخل دار الخلاقة

للر�اضة([377]).
قال ثابت بن سنان الصابئ في والده شیخ أط�اء �غداد: «إنه لما �ان في أول یوم من
المحرم، سنة ست وثلاثمئة، فتح والد� سنان بن ثابت ب�مارستان السیدة «شغب أم المقتدر»،
الذ� اتخذه لها �سوق �حیى، وجلس ف�ه ورتّب المتطببین، وقبل المرضى، وهو �ان بناه على

دجلة. و�انت النفقة عل�ه في شهر ستمائة دینار.



قال: وفي هذه السنة أ�ضاً أشار والد� على المقتدر �ا� �أن یتخذ ب�مارستاناً ینسب إل�ه،
فأمره �اتخاذه، فاتخذه في �اب الشام، وسماه الب�مارستان المقتدر�، وانف� عل�ه من ماله في �ل
شهر مائتي دینار. ولما �ان في سنة تسع عشرة وثلاثمائة اتصل المقتدر أن غلطاً جر� على رجل
من العامة، من �عض المتطبِّبین، فمات الرجل، فأمر إبراه�م بن محمد بن �طحا �منع سائر
المتطبِّبین من التصرف إلا مَنْ امتحنه والد�، سنان بن ثابت، و�تب له رقعة بخطه �ما �طل� له
من الصناعة، فصاروا إلى والد� وامتحنهم، وأطل� لكل واحد منهم ما �صلح أن یتصرف ف�ه، و�لغ
عددهم جانبي �غداد ثمانمائة رجل ون�فاً وستین رجلاً، سو� مَنْ استغنى عن مهنته �اشتهاره �التقدم

في صناعته، وسو� �ان في خدمة السلطان»([378]).
لم ��ن سنان بن ثابت طبی�اً فق�، بل لرجاحة عقله وسدادة رأ�ه أن �عث له أمیر واس�، �عد
وفاة الراضي �ا�، لتدبیر بدنه وسلو�ه. قال له: «أر�د أن أعتمد عل�ك في تدبیر بدني وتفقده،
والنظر في مصالحه. وفي أمر آخر هو أهمُّ إليّ من أمر بدني، وهو أمر أخلاقي، لثقتي �عقلك
، وإفراطهما بي، حتى أخرج إلى ما وفضلك ودینك ومحبتك، فقد غمّني غل�ة الغضب، والغ�� عليَّ

أندم عل�ه عند س�ونهما من ضرب وقتل»([379]).
ابئة المندائیین و�فرهم من عاطفة فأین مَنْ أفتى من فقهاء هذا العصر بنجاسة الصَّ
الشر�ف الرضي، ووجدانه تجاه مَنْ ظل محتفظاً بدینه الصابئي. وأین هو من ثقة الخلفاء
والأمراء �الطَّبیب الصابئ. هذا، ول�س لد� معط�ات تسمح ب�حث العلاقة بین الرجلین، الرضي
والصابئ، خارج إطارها الصداقي الإنساني إلى إطار فكر�، فهناك إشارات وتلم�حات في شعر

ابئة �الأساس هم عرفانیون. الرضي قد تفید في وجود منحى عرفاني (أغنوصي) لد�ه، والصَّ
غیر أن ذ�ر� العلاقة بین الشر�ف الرضي والشیخ الصابئي ظلت ح�ة حتى عصرنا الحالي.
أخبرني السید محمد �حر العلوم عن آصرة الصداقة بین والده السید علي �حر العلوم والشیخ
الصابئي أبي �شیر عن�سي �العمارة، فكان علي �حر العلوم یذهب إلى هناك لوجود أراضٍ موقفة
له، و�انت تر�طه �عن�سي صداقة وطیدة، ف�عض الأصدقاء سأله: �یف تكون لك صداقة وطیدة

�شیخ صابئي؟ فردّ عل�ه:
بیني وبین أبي بشیر صداقة

تبقى مدى الأیـام الأحقابِ
أني لأرجو الودَّ یبقى بیننا

كودادِ سیدنا الرضي والصابي
ابئة المندائیین، أودّ المرور على �عد ب�ان آراء الفقهاء والعلماء المسلمین في أمر الصَّ
رسالة استلمتها عبر البر�د موقعة �اسم الشیخ میثم العقیلي، عن المؤسسة الإعلام�ة للسید
ابئة �مارسون الشهید الصدر �ال�صرة، �عد التاسع من أبر�ل/ن�سان 2003، جاء فیها أن الصَّ
أعمال الدجل والشعوذة والزنا والتفر�� بین المرء وأهله. أقول: قبل اتهام د�انة �املة �مثل هذه
الممارسات علینا التذ�ر جیداً ما یُتهم ف�ه الخصوم المذاهب الإسلام�ة الأخر�، وأخص �الذ�ر

مذهبنا الش�عي.
فمَنْ ینسى تشو�هات جر�دة «الثورة» -نسبت في حینها إلى س�رتیر صدام حسین الصحافي
عبدالج�ار محسن، إلا أنه نفاها في لقاء تلفز�وني معه عبر قناة الشرق�ة- ر��ع 1991 ضد الش�عة



ي ي
في جنوب العراق، وأهل الأهوار عامة. �ان المقال تحت عنوان «التعصب الش�عي، فساد أخلاق
أهل الأهوار». وجاء في المتن: «من المعروف أن الكثیر من الذین أعُدموا �قرارات من محم�ة

الثورة جراء الزنا �المحارم هم من بین هذا الصنف من الناس»([380]).
ومَنْ ینسى ما نشرته جر�دة عد� صدام حسین «�ابل» من تشو�هات وافتراءات ضد الش�عة؟
لقد وردت في صفحة حوارات موضوع یبر� هند بنت عت�ة وزوجة أبي سف�ان من دم الحمزة عم

النبي. وموضوع آخر �شوّه عقیدة الش�عة في المهد� المنتظر، وفي طقوس عاشوراء([381]).
و�ان آخر المغالطات ضد الش�عة ما جاء على لسان جر�دة عر��ة صادرة بلندن، وهي من
اب�، حاولت تحسین صورة صدام حسین وعهده المظلم �أنه رفع را�ة �ق�ة تمو�ل النظام السَّ

الإسلام عال�اً، و�نى المساجد، وقضى على الدعارة، وأماكن الفس�.
�تبت صح�فة «العرب» �الحرف الواحد: «اشتهرت العراق بتعدد أماكن اللهو فیها منذ
الستین�ات، وخاصة في المدن الجنو��ة �ح�م انفتاح الش�عة فیها، وقد حصل في مجلس صدام
حسین حدیث عما �حصل في هذه الأماكن من جرائم خُلُق�ة حتى أص�حت مرتعاً للفساد

والإفساد»([382]).

فهل علم �اتب المقال ببواطن إفساد نظام صدام حسین و�واطن المذهب الش�عي،
ومعاملاته؟! فلماذا �قع صاحب الرسالة أو الفتو� في التوهّم نفسه؟ و�ر� في المندائیین جماعة
مفسدة دون أن �قرأ �تابهم وتشدّدَهم ضد الشعوذة والزنا، ووداعتهم ومعاشرتهم الطَّی�ة لأبناء
المذهب الش�عي، ومواطنیهم من العراقیین عامة. ولو حصل أن مندائ�اً واحداً أو مجموعة
أفسدت، فهل �عني هذا أن الدین المندائي راضٍ �ما �فعلون؟ وهل أن أت�اع الأد�ان والمذاهب

الأخر� �افة یلتزمون تعال�م أد�انهم ومذاهبهم؟
ولكشف الحق�قة نأتي بتعال�م المندائیین ضد الشعوذة والزنا، و�ل ما �ضر المجتمع وُ�غضب
عوذة والتَّنج�م: «لا الله. ورد في الكتاب المندائي المقدس «الكَنز ر�ا» ما �فید النهي عن الشَّ
تستشیروا العرافین والمنجمین والساحر�ن والكاذبین، في أمور�م، مخافة أن یرمي ��م أسوة بهؤلاء إلى
الظُّلمات»([383]). وتعني الظُّلمات جهنم أو الجح�م. وجاء في النهي عن الر�ا: «لا تغالوا �فرض

الفائدة والر�ا الفاحش خش�ة أن �قع عل��م الح�م �النفي إلى الظُّلمات الدامسة»([384]).
وفي النهي عن الزنا وإشاعته: «لا تعشقوا نساء الآخر�ن. ولا تقترفوا الزنا. لا تغنّوا غناء
الس�یر. ولا ترقصوا رقص الغجر. احذروا أن �ستحوذ على قلو��م الش�طان، المملوء �أحابیل السحر
والخذاع والغوا�ة. ذلك أنه �ستط�ع أن �قلب نوا�ا الصالحین المحمودة إلى ع�سها، و�جعل قلوب

المؤمنین تتعثر وتتحول»([385]).
هناك تعال�م أُخر تحرص على مساعدة الفقیر وابن السبیل، وأعطاء ح� الأجیر والالتزام
بوحدان�ة الله. ومنها «لا تسّ�حوا للشمس والقمر اللذین ینیران العالم». «لا تعبدوا الشمس التي
اسمها شامش». و�النص الآتي یؤ�د الدین المندائي على حب الخیر والعمل �ه: «لا تفعلوا شیئاً

ضد الغیر ما ل�س تحبونه لأنفس�م». هذا شيء �سیر من تعال�م المندائ�ة ونقائها الروحي.



الفصل الثاني: روا�ات المؤرخین
للصابئة المندائیین حضور م�ثف في الروا�ة الإسلام�ة. ذ�رهم أبو فرج الند�م (ت377هـ)،
وأبو الحسن المسعود� (ت346هـ) وأبو الر�حان البیروني (ت440هـ)، �ما هم عل�ه الآن. وذ�ر
آخرون علاقتهم �أنب�اء وشخص�ات قد�مة، لا یخلو منها �تابهم «الكَنزا ر�ا». وأقدم من هذا، قال
الطَّبر� مفسراً معنى الصحف الأولى: هي التي «نزلت على ابن آدم ه�ة الله، وإدر�س علیهما
السلام»([386]). وقصة معراج دنانوخت (إدر�س)، والكتب التي نزلت عل�ه، ومعراجه إلى السماء

السا�عة، واضحة في نصوص «الكَنزا ر�ا».
 قال الطَّبر�: �ان «مُلك بیوراسب في عهد إدر�س، وقد وقع إل�ه �لام من �لام آدم، صلوات
الله عل�ه، فاتخذه في ذلك الزمان سحراً، و�ان بیوراسب �عمل �ه، و�ان إذا أراد شیئاً من جم�ع

مملكته، أو أعجبته دا�ة أو امرأة نفخ �ق�ضة له من الذهب»([387]).
ابئین... وت�عه على ذلك الذین أرسل إلیهم نوح عل�ه و�یوراسب «دعا إلى ملة الصَّ

السلام»([388]).
و�عدُّ صابئتُنا الحالیون �تابَهم �تاب آدم، و�عدون إدر�س ونوحاً من عظمائهم. و�ذ�ر
ابئة «تزعم أخنوخ بن یرد هرمس، المسعود� -غیر الروا�ة الخاصة �المندائیین الحالیین– أن الصَّ
ومعنى هرمس عطارد، وهو الذ� أخبر الله في �تا�ه أنه رفعه م�اناً عل�اً، و�انت ح�اته في الأرض
ثلاثمائة سنة، وهو أول مَنْ درز الدروز، وخا� �الإبرة، وأُنزلت قبل ذلك على آدم إحد� وعشرون

صح�فة، وأُنزلت على شیت تسع وعشرون صح�فة، فیها تهلیل وتسب�ح»([389]).
تقترب روا�ة المسعود� إلى حد �بیر من قصة «الكَنزا ر�ا»، فأخنوخ بن یرد هو دنانوخت
نفسه، وهو هرمس. وهرمس هو إدر�س، وهو الذ� عرج إلى السماء السا�عة، الم�ان العلي،
ونزلت عل�ه الصحف، التي �ان �حتف� بها في غرفة مغلقة. ثم نزلت عل�ه ثمان�ة �تب أخر�، لم

�صح منها غیر الكتاب الثامن.
ورد معراج إدر�س (دنانوخت) في «الكَنزا ر�ا» والقرآن الكر�م، وقصته واحدة من المتوافقات
�قًا نَبِ��ا}([390]). وفي صلة بین الكتابین. ورد في الآ�ة: { وَاذُْ�رْ فِي الْكِتَابِ إِدْرِ�سَ إِنَّهُ َ�انَ صِدِّ
ابئة ما ینفي عنهم ع�ادة النجوم أو الأصنام. قال السیوطي: «إن النبي إدر�س (ع، م) إدر�س �الصَّ
وم ابئة، وهي توحید الله تعالى والطَّهارة والصَّ دعا الخل� إلى الله تعالى فأجابوه، و�انت عقیدته الصَّ

وغیر ذلك من رسوم التعبدات»([391]).
ابئة القدماء الحرانیین و�ین المندائیین الحالیین، مشخصاً مؤسسهم و�ر�� المسعود� بین الصَّ
ابئة. وقال: إن معالي الأول في الد�ار الهند�ة. قال: «رجل �قال له بوداسف أحدث مذهب الصَّ
الشرف الكامل والصلاح الشامل، ومعدن الح�اة في هذا السقف المرفوع. وإن الكواكب هي المدبرات
والواردات والصادرات، وهي التي برزوها من أفلاكها وقطعها مسافاتها، واتصالها بنقطة، وانفصالها



عن نقطة سبب ما ��ون في العالم، من آثار من امتداد الأعمار وقصرها، وتر�یب ال�سائ�،
وان�سا� المر��ات، وتتم�م الصور، وظهور الم�اه وف�ضها، وفي النجوم الس�ارة، وفي أفلاكها التدبیر
الأعظم وغیر ذلك... فاجتذب جماعة من ذو� الضعف في الآراء، ف�قال إن هذا الرجل أول مَنْ
ابئة م�اینون للحرانیین في ابئة من الحرانیین، والك�مار�ین، وهذا النوع من الصَّ أظهر مذهب الصَّ

نحلتهم ود�ارهم بین واس� وال�صرة من أرض العراق نحو ال�طائح والآجام»([392]).

ابئة «أعلى �هنتهم �سمى رأس �مر�» ور�ما قصد المسعود� في حدیثه حول �هنة الصَّ
رئ�س أمة أو ر�ش إمة، حسب اللف� المندائي، وهو أعلى درجة دین�ة بین المندائیین الحالیین.
ابئة المندائیین �الك�مار�ین، فلم نعثر على هذه التسم�ة عند والمسعود� قد ینفرد في تسم�ة الصَّ

الآخر�ن.
إلا أن المفردة وردت في «القلستا»، وهو �تاب تران�م الزواج المندائ�ة. ورد في النص: «ألكا
َ�مرا، أنت الجوهرة المختارة، التي تخلو من العیوب»([393]). وتعني أحد الأثیر�ین، أو ملاك،

ورأس �مر� �عني رئ�س الأثیر�ین.
إلى جانب ذلك نأتي �معانٍ أخر� لتسم�ة: تصحیف لكلمة �مار�م التي وردت في «قاموس
الكتاب المقدس»([394])، وتعني «�هنة الآلهة الكاذ�ة» و«�هنة الأصنام» أو «�هنة عجول بیت
أوان». والجملة الأخیرة، حسب «نبوءة صفینا» من العهد القد�م تعني السامرة، وهم فرقة یهود�ة
ابئة. ففي العرف الیهود� أنهم عبدة تخالف الیهود في أمور عدیدة، وتعني الجملتان الأخیرتان الصَّ
أصنام. ومن جانب آخر قد تتعل� تسم�ة الك�مار�ین �الختان أو الطَّهور، و�التالي مأخوذة من �لمة

َ�مرَة وتعني رأس الذ�ر، و«الم�مور مَنْ أصاب الخاتن �مرته»([395]).
وإن صح ذلك، فالتسم�ة من أسماء الأضداد، مثلما �سمى القب�ح �الجمیل، والمعروف عن
ابئة أنهم �حرّمون الختان لأس�اب تتعل� بتقد�س ما خلقه الله، أو تتعل� التسم�ة �الستر الصَّ

والإخفاء، والمندائیین لا �شهرون طقوسهم، فهم د�انة أقرب إلى السر�ة.
ابئة �شددون على ومن معاني الكمر الأخر� الغطاء والستر، أو أن لها صلة �الشعر، والصَّ
عدم حلاقته، فمن معاني الكمر منطقة من الشعر وهي فارس�ة. و��قى احتمال سماع المسعود�
المفردة من شیخ مندائي هو الأقرب إلى تسمیتهم �الك�مار�ین، قصها عل�ه �ما قص الشیوخ

المعاصرون أسرارهم وطلاسمهم للید� دراوور، ولم تحفل بها إلا �عد صح�ة عشر�ن عاماً.
سمى أبو فرج الند�م (ت 438هـ) المندائ�ة �المغتسلة، وهو أقرب الأسماء إلیهم. قال: «وهو
هؤلاء القوم �ثیرون بنواحي ال�طائح (الأهوار)، وهم صابئة ال�طائح. �قولون �الاغتسال، و�غسلون
جم�ع ما �أكلونه»([396]). وقال حول عقائدهم: إنهم «على مذاهب الن�� القد�م، �عظمون النجوم،
ولهم أمثلة وأصنام، وهم عامة الصا�ة المعروفین �الحرانیین، وقیل إنهم غیرهم جملة

وتفص�لاً»([397]).
ابئة المندائیین، على الرغم من تراجع الند�م، في الع�ارة الأخیرة، عن الخل� بین الحرانیین والصَّ
أنه نقل قصة، عن أبي یوسف أ�شع القط�عي النصراني، أشارت إلى حادثة غر��ة تؤرخ إلى سبب



ابئة، �عد أن خیّرهم الخل�فة عبدالله المأمون بین الإسلام أو الالتحاق بدین اتخاذ الحرانیین اسم الصَّ
من الأد�ان الكتاب�ة، واختاروا الصابئ�ة لوردوها في القرآن بناءً على نصح�ة أحد العارفین([398]).
وأكثر الظَّن، أن الند�م في تسم�ة ملّة من الملل �الرشیین �ان �عني دون قصد المندائیین.

ور�ما سجل ذلك نقلاً من أفواه الآخر�ن. �ظهر ذلك من اهتمام هؤلاء �الماء الحي والظَّلام.
 فقد جاء في مقالة الرشیین، وللاسم متعل� م�اشر برش الماء: «لم ��ن غیر الظَّلمة فق�،
و�ان في جوفها الماء، الر�ح، وفي الر�ح الرحم، وفي الرحم المش�مة، وفي المش�مة الب�ضة، وفي
الب�ضة الماء الحي، وفي الماء الحي ابن الأح�اء العظ�م، وارتفع إلى العلو، فخل� البر�ات والأش�اء

والسموات والآلهة»([399]).
وأشار إلیهم، لا عن قصد أ�ضاً، �الكشطیین. ومعروف أن مفردة �شطا هي مفردة مندائ�ة،
وتعني العهد أو الح�، وتتكرر �ثیراً في �تاب «الكَنزا ر�ا»، وتأتي مر��ة: مشوني �شطا، «أ�
الح� المتسامي، وهو عالم مثالي وموطن الآدمیین السماو�ین، وف�ه أش�اه المخلوقات والأدوات

الأرض�ة، و��ون موقعه في الشمال من الكون، حیث �قع عالم النور»([400]).
جاء في مقالة الكشطیین: «إنه قبل �ل شيء الحي العظ�م، فخل� من نفسه ابناً وسماه نجم
�اء، و�سمونه الحي الثاني (لعله مندادهیي) و�قولون �القر�ان والهدا�ا والأش�اء الضِّ

الحسنة»([401]).
قد ینفرد الند�م في ذ�ر المندائیین �التسم�ات الدالة علیهم، مع الاختلاف في المقالات
والعقائد. و�نفرد أ�ضاً في ذ�ر علاقتهم �المانو�ة، وهي د�انة وفلسفة في آن واحد، ظهرت
�العراق في القرن الثالث الم�لاد�، ومن أهدافها إقامة �ن�سة �ابل، وأن الوحي والاجتماع
المانو� الرسمي لا یتم إلا ب�ابل. وتقدم هذه العلاقة برهاناً ساطعاً على قدم المندائ�ة بجنوب

العراق، حیث جداول الم�اه العذ�ة �الأهوار.
بدأت المانو�ة �صوت سمعه فات� والد ماني، ناداه من اله��ل قائلاً: «لا تأكل لحماً، ولا
تشرب خمراً، ولا تن�ح �شراً. تكرر ذلك عل�ه دفعات في ثلاثة أ�ام. فلما رأ� فات� ذلك لح� �قوم
�انوا بنواحي دستم�سان معروفین �المغتسلة، و�ت�ك النواحي وال�طائح �قا�اهم إلى وقتنا هذا (القرن
الرا�ع الهجر�). و�انوا على المذهب الذ� أمر فات� الدخول ف�ه. و�انت امرأته حاملاً �ماني، فلما
ولدته زعموا �انت تر� له المنامات الحسنة، و�انت تر� في ال�قظة �أن أحداً �أخذه، ف�صعد �ه إلى

الجو ثم یرده»([402]).
وأخیراً، لا ندر� إن �ان اسم ماني مشتقاً من المانا المندائ�ة، التي تفید عدة معانٍ، �ل واحدة
منها مناس�ة لصفات الأنب�اء، وهي: العقل، الوعاء، النفس. وقد تأتي �معنى ملاك ذ� مرت�ة

سام�ة([403]).
ابئة �الحق�قة، بل هم رو� أبو الر�حان البیروني عن آخر: «إن هؤلاء الحران�ة ل�سوا الصَّ
ابئة هم الذین تخلفوا ب�ابل من جملة الأس�ا� المسمَّون في الكتب �الحنفاء والوثن�ة. فإن الصَّ
الناهضة في أ�ام �ورش، وأ�ام أرطحشست إلى بیت المقدس، ومالوا إلى شرائع المجوس، فصبوا



إلى دین بختنصر، فذهبوا مذه�اً ممتزجاً من المجوس�ة والیهود�ة �السامرة �الشام. وقد یوجد أكثرهم
بواس� وسواد العراق بناح�ة جعفر والجامدة ونهر� الصلة، منتمین إلى أنوش بن شیت، ومخالفین
للحران�ة عائبین مذاهبهم، لا یوافقونهم إلا في أش�اء قلیلة، حتى أنهم یتوجهون في الصلاة إلى جهة

القطب الشمالي والحران�ة إلى الجنو��ة»([404]).

ولروا�ة البیروني صلة �مندائیي الیوم، وهم �ما قال عنهم تماماً. ورد في �تاب «َ�نـزا ر�ا»
فصل تحت عنوان «تساؤلات آنوش»، جاء في بدایته: «�اسم الحي العظ�م... جالس في بلد
�اء، متطلع إلى الأرض والسماء، أنا أنوش الأمین بن شتیل (شیت) الأمین بن آدم الأمین ابن الضِّ

الملائ�ة ذو� الوقار، ابن بلد المعرفة والتَّسب�ح والأنوار»([405]).
غیر أن البیروني، الذ� نقل هذه المعلومة الهامة، اعتذر في �تاب آخر عن ذ�ر المندائیین.
قال: «الصابئون في �تاب الله تعالى مقترنون �الذ�ر �الطَّوائف الذین قدّمنا ذ�رهم. فأما الكائنون

�سواد العراق، حوالي قر� واس�، فما حصلت من أس�ابها على شيء البتة»([406]).
ابئة �أمور مناف�ة لوداعتهم وإ�مانهم العمی�، مثل رد أبو الر�حان على روا�ات اتهمت الصَّ
القول بذ�حهم أولادهم وتقد�مهم قرابین للكواكب. قال: «نحن لا نعلم منهم إلا أنهم أُناس یوحدون الله
و�نزهونه عن الق�ائح، و�صفونه �السلب لا الإیجاب، �قولهم لا ُ�حدُّ ولا یُر� ولا ُ�ظلم ولا یجور،

و�سمونه �الأسماء الحسنى مجازاً»([407]).

ابئة المندائیین عند ابن �حر الجاح� (ت255هـ)، ومن غیر المؤرخین جاء ذ�ر الصَّ
وسنذ�ر ح�ایته، لا لأهمیتها التار�خ�ة، بل لمخالفتها الواقع، ونمیل إلى أنه �ان �قصد المندائیین
�الذات، فهو من ال�صرة حیث د�ارهم في جنوب العراق. و�ان ابن �حر أدی�اً، صاحب نثر فني،

یدخل ما �عرض من أخ�ار وطرائف �لا تمح�ص، ور�ما خل� الروا�ة خلقاً.
ابئة»: «وأما الصابئون، فإن العابد منهم ر�ما خصى نفسه، �تب تحت عنوان «خصاء الصَّ
فهم في هذا الموضع قد تقدم الروميّ، ف�ما اضطر من حسن الن�ة، وانتحل من الد�انة والع�ادة
بخصاء الولد التام، و�إدخاله النقص على النسل، �ما فعل ذلك أبو الم�ارك الصابي. وما زال
ابئین رجال، خلفاؤنا وملو�نا ی�عثون إل�ه و�سمعون منه، و�سمر عندهم... وقد خصى نفسه من الصَّ

قد عرفناهم �أسمائهم وأنسابهم وصفاتهم وأحادیثهم»([408]).
ابئة المندائیین الذین إن �لام الجاح� مردود من ألفه إلى �ائه، إذا �ان الأمر یتعل� �الصَّ
نعرفهم، والسبب أن عقیدتهم حرّمت الجنة على العازف عن الزواج، فلا رهبنة عندهم في هذا
المجال، ولا یولون عاقراً منص�اً دین�اً. والبوثة (الآ�ة) التال�ة من �تابهم المقدس �فیلة بهذا الرد:
«أیها العزاب أیتها العذار�، أیها الرجال العازفون عن النِّساء، أیتها النِّساء العازفات عن الرجل،
هل وقفتم على ساحل ال�حر یوماً؟ هل نظرتم إلى السمك �یف �س�ح أزواجاً؟ هل صعدتم إلى
ضفة الفرات العظ�م، هل تأملتم الأشجار واقفة تشرب الماء على ضفافه وتثمر؟ فما �الكم لا

تثمرون»؟!



وجاء في البوثة الآت�ة: «الرِّجال الزَّاهدون في النِّساء، والنِّساء الزاهدات في الرجال �ذلك
�موتون، ومصیرهم الظَّلام حین من أجسادهم یخرجون»، و�ذلك ورد في البوثة: «أثمروا إن أردتم
أن تصعدوا حیث النور»([409]). فهل تكفي الجاح� بوثات أو آ�ات «الكَنزا ر�ا» الكثیرة في

ابئة للخصب؟ تقد�س الصَّ
ابئة المقدس. ذلك أورد أبو فرج النَّد�م (ت 438 هـ) أموراً هامة أُخر، لها صلة ��تاب الصَّ
الكتاب الذ� رفعه رئ�س �هنتهم، المدعو دنقا، یوم دخل العرب المسلمون العراق([410])، لیبیّن

لهم أن قومه من أهل الكتاب.
قال الند�م عن أحمد بن عبدالله بن سلام مولى هارون الرشید: «ترجمت هذا الكتاب من �تاب
ابیون الإبراه�م�ة، الذین آمنوا بإبراه�م عل�ه السلام، وحملوا عنه الصحف، التي الحنفاء، وهم الصَّ
أنزلها الله عل�ه، وهو �تاب ف�ه. إلا أني اختصرت منه ما لا بد منه، ل�عرف �ه سبب ما ذ�رت منه
اختلافهم وتفرقهم، وأدخلت ف�ه ما �حتاج إل�ه من الحجة في ذلك من القرآن والآثار، التي جاءت

عن الرسول (ص) وعن أصحا�ه، وعن مَنْ أسلم من أهل الكتاب»([411]).
وقال المترجم أحمد بن سلام أ�ضاً: «ترجمت هذا الكتاب والصحف والتوراة والإنجیل، و�تب
الأنب�اء والتلامذة، من لغة العبران�ة والصاب�ة، وهي لغة أهل الكتاب إلى اللغة العر��ة، حرفاً حرفاً،
ولم أت�ع في ذلك تحسین لف� ولا تز�ینه مخافة التحر�ف، ولم أزد على ما أوجدته في الكتاب الذ�
نقلته، ولم أُنقص إلا أن ��ون في �عض ذلك من الكلام ما هو متقدم بلغة أهل ذلك

الكتاب»([412]).
وعد مولى هارون الرشید الكتب السماو�ة، وما ادعتها الصابئ�ة منها، منذ ذلك الزمان
�التالي: «جم�ع ما أنزل الله تعالى من الكتب مائة �تاب وأر�عة �تب. من ذلك مائة صح�فة أنزل

الله تعالى ف�ما بین آدم وموسى.
 فأول �تاب أنزله الله جل اسمه على شیت عل�ه السلام، وهو إحد� وعشرون صح�فة.
والكتاب الثالث أنزله الله على أخنوخ (مصحف من الاسم المندائي دنانوخت)، وهو إدر�س عل�ه
السلام، وهو ثلاثون صح�فة. والكتاب الرا�ع أنزله، جل اسمه، على إبراه�م عل�ه السلام، وهو عشر

صحائف»([413]).
أبد� أكثر من �احث، في شأن المندائیین، صعو�ة ال�حث في �تبهم الدین�ة، �سبب تار�خها
المجهول وموضوعاتها الشائ�ة. فـ«الكَنزا ر�ا» �تاب أُنزل بواسطة هیبل ز�وا (جبرائیل) على آدم
وشیت وإدر�س ونوح، مجموعة من الصحف نزلت �فترات مختلفة. إلا أن أسماء وأحداث عدیدة
ابئین �عتقدون أن دخلت في الكتاب، تصل إلى زمن �حیى بن ز�ر�ا وع�سى بن مر�م. ومع أن الصَّ
�تا�اً من �تبهم نزل على �حیى �شهادة القرآن: {َ�ا َ�حْیَى خُذِ الْكِتَابَ ِ�قُوَّةٍ وَآتَیْنَاهُ الْحُْ�مَ صَبِّ�اً}

([414])، غیر أن المفسر�ن المسلمین أشاروا إلى أنه �تاب «التوراة» لا الكتاب المندائي.
تدفعنا روا�ة الند�م عن مولى هارون الرشید إلى التش��ك في ما ذهب إل�ه الأب أنستاس
مار� الكرملي إلى أن تار�خ �تا�ة «الكَنزا ر�ا» �ان بدا�ة القرن الثامن الم�لاد�، و�التحدید السنة



708 الم�لاد�ة، وحسب قوله، توصل إلى ذلك �عد قراءة حوادث الكتاب.
وغیر ما جاء في «الفهرست»، عن مولى الرشید، ذ�ر ابن أبي أصی�عة أن المحسن بن
إبراه�م بن هلال الصابئ، مصنف �تاب «شرح مذهب الصابئي»، ترجم �تا�اً إلى العر��ة �عنوان
«السور والصلوات التي �صلي بها الصابئون»([415]). ولا �ست�عد أن ��ون ما ترجمه الصابئي

هو أحد �تبهم الحال�ة.



أثرهم في المح��

هناك تأثیرات مندائ�ة، تعد من ثوابت الدین، قد دخلت �عض الحر�ات الإسلام�ة ومنها تحر�م
الختان. فقد حرم �عض رؤساء الفرق السر�ة الإسلام�ة الختان للسبب نفسه، وهو عدم إنقاص ما
خل� الله في الجسد. فقد شاع عن عبدالله بن معاو�ة بن جعفر بن أبي طالب أنه شرع لأصحا�ه،
ابئة): إن المختتن راغب عن وهم جماعة من جماعات الش�عة «تحر�م الختان، وقال (ما قالته الصَّ
خل� الله. ولولا الشعر والظَّفر میتان وعلى الحي مفارقة المیت ما قلمنا ظفراً، ولا خففنا

شعراً»([416]).
وفي طقس أو ممارسة الختان �قف المندائیون والیهود على طرفي نق�ض. ف�الوقت الذ� جعلته
الیهود�ة شرطاً أساس�اً من شرو� الد�انة، جعلت المندائ�ة ممارسته خروجاً من الد�انة. فمَنْ لا
یختتن ل�س یهود�اً، �معنى «الختان علامة انتماء للشعب الیهود�، وعلامة عهد بین الله وهذا
الشعب»([417]). بینما في المندائ�ة مَنْ لا یختتن ل�س مندائ�اً، لأنه تجاوز فطرة جسد الإنسان،

ولا یجوز إنقاص خلقة الله.
وفي الإسلام لم یذ�ر الختان في القرآن، وإنما أقره الفقهاء �سُنَّة بین واجب وغیر واجب، فهو
واجب لد� الش�عة الإمام�ة والز�د�ة، ومن أهل السُنَّة أوج�ه المذهب الشافعي والحنبلي والإ�اضي،
ولا وجوب له لد� المذهبین الحنفي والمالكي. أما ختان أو خفض البنات فلا یراه واج�اً إلا المذهب

الشافعي، والز�د�([418]).
عموماً، إن تحر�م الختان من قبل المندائیین لم �عد مخالفة �بیرة للمح��، ما دام هناك
مسلمون وغیر مسلمین، مثل المس�حیین، لا �قرون بوجو�ه، ومنهم مَنْ یختتن ومنهم مَنْ لا یختتن.
ومن جانب آخر هناك معارضة �بیرة ضد الختان في العالم، ذلك لآلامه وما یتعل� �عذاب
الإنسان، وخاصة أن �عض العقائد لا تجیزه إلا �عد البلوغ، وقد انتقلت معارضته إلى داخل إسرائیل،

حیث معقل الیهود�ة([419]).
ومن التاثیرات المندائ�ة الأخر� في المح�� الإسلامي قصة صراع وانتصار هیبل ز�وا
وهة، متجسدة في مقالة «أصحاب ابن حرب» في محمد بن المندائي على �ائن الظَّلام الرَّ
الحنف�ة، یوم یخرج من البلد الأمین و�قضي على الج�ابرة �سیف من ش� صاعقة ��ور �ه

الشمس.
«ثم �عود في عم� الأرض حتى إذا بلغ الماء الأسود والجوّ الأزرق صاح �ه صائح �سمع
الثقلین (الجن والأنس): قد شفیت قد شفیت، ف�مسك عند ذلك و�عود إلى البلد الأمین»([420]).
وهة في أسفل السافلین من ط�قات الأرض، فالماء الأسود عند المندائیین هو م�ان �ائن الظَّلام الرَّ
والجو الأزرق هو لون ث�ابها. والدین المندائي لا �حبذ ارتداء الث�اب الزرق، مثله مثل الدین

الأیز�د�.



ین�أ الفقه والتار�خ الإسلامیین عن اعتراف ضمني وواضح �الدین المندائي. ولو سمع
الخلفاء صوت المتشددین على شاكلة أبي سعید الأصطخر� وابن فضلان لما ظل على وجه
الأرض مندائي. ولو �ان وجودهم ینافي عقیدة الدولة الدین�ة، و�تعارض معها لاجتهد الفقهاء
وتحایلوا على إزالتهم. ولو رأ� الناس منهم، مثلما ورد في رسالة الشیخ العقیلي، لهبّت العشائر

والمحلات على قمعهم، وهم القلة القلیلة بین الملایین.
إلا أن تار�خهم العر�� في أرض العراق، ووجودهم النافع في الاجتماع والاقتصاد، وصبرهم
على مشاكسة المح��، یجعلهم في مأمن من تجاوز یر�د بهم ترك مرا�ع ألفوها منذ مئات
السنین، وعقائد توارثوها أ�اً عن جد حتى أص�حت هو�تهم، ولغة �انت یوماً لغة العراق. فكم هو

محظو� العراق أن ف�ه قوماً أنجبوا إبراه�م الصابئ، وسنان بن ثابت، وعبدالج�ار عبدالله.
فهل ستأخذ الدولة العِراق�ة الجدیدة بید هؤلاء في الحفا� على وجودهم الس�اني �العراق،
وإعادة تأهیل لغتهم الآرام�ة؟ لِمَ لا! ونحن نر� دول العالم، وشعو�ه المتحضرة، تبني المتاحف
المحصنة من أجل الحفا� على حجرة أو قرطاس، وتُعد الظُّروف الطَّب�ع�ة من أجل حیوان یتجه
نوعه نحو الانقراض! فكیف الحال بجماعة �شر�ة ما زالت تقاوم من أجل التحدث بلغة نوح،
و�تصل بها تار�خنا السومر� وال�ابلي، وتجمعها مع أد�اننا ومذاهبنا الأخر� المواطنة أولاً،

والتار�خ ثان�اً.
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یخ عبدالله. والمعلومات یخ ترمیذا رافد بن الشَّ ین المندائیین، هامش ص 85، حسب رسالة الشَّ [34] ماجد فند�، رجال الدِّ
یخ نفسه. یخ عبدالله مستقاة من المصدر المذ�ور ومن الشَّ الخاصة �الشَّ

یخ یخ عبدالله مستقاة من المصدر المذ�ور ومن الشَّ ین المندائیین، ص83. والمعلومات الخاصة �الشَّ [35] ماجد فند�، رجال الدِّ
نفسه.

[36] المصدر نفسه، ص84.

[37] المصدر نفسه.

[38] الأعراف: 85.

یخ عبدالله بخصوص ترجمة �تاب [39] ورت هذه الرَّسالة مِن الأخ نزار حیدر، وهي ع�ارة عن تعلی� على ما نقلته عن الشَّ
«الكَنزار�ا»، أنشر منها النَّص الآتي، وذلك لطولها:

الإخوة المندائیون جم�عاً،
لقد �ثر الحدیث وطال، وأخذ مد�ات �بیرة موضوع ترجمة �تابنا المقدس �نزا ر�ا.

منذ عشر سنوات صدرت الترجمة العر��ة لكتاب �نزا ر�ا، والكل �عرف أو اطلع عل�ه، ور�ما اقتناه ولد�ه نسخة منه إما �الحجم
الكبیر أو الصغیر، وهنا لا نر�د أن نعید �لاماً قلناه سا�قاً، لأنني أعتقد أن الموضوع أش�ع نقاشاً، من جم�ع النواحي، وتحدث

مِن تحدث، واعترض من اعترض، ورحب من رحب، ودافع عن المشروع من دافع.
لكن أن الترجمة أص�حت حق�قة ثابتة ث�ات الج�ال، ومع احترامنا وتقدیرنا لكل من اعترض أو �ان له رأ� مغایر لتلك الحق�قة

قلنا ونقول له: هذا ما قدّرنا الحي العظ�م عل�ه عمله، خدمة لطائفتنا �عد جهد جهید بذله إخوان�م أعضاء اللجنة المشرفة
على ترجمة �تابنا المقدس �نزا ر�ا، ولمدة أر�ع سنوات متتال�ة، ضحوا فیها �أموالهم وراحتهم، وراحة عوائلهم، وقدموا �نز

الطَّائفة على طب� مِن ذهب هد�ة إلى إخوانهم المندائیین، ل�طلعوا عل�ه عن قرب ولیتفاخروا �ه، و�فهموا محتواه.
ولكي �طلعوا أولادهم وعوائلهم وأصدقاءهم عل�ه بدون تردد ولا خوف، لتنتهي إلى الأبد صفحة الخوف الأزلي، الذ� زرع في
قلوب المندائیین من الجهل والخوف من محتواه، الذ� توارثناه في قلو�نا عن أجدادنا وآ�ائنا، وأص�ح �ل شيء عنه �متناول

ین المندائي. وما الذ� �حصل هذه الأ�ام مِن سجالات ونقاشات الجم�ع، و�دا�ة الصفحة الجدیدة المشرقة من تار�خ ووجود الدِّ
وطرح للأفكار والمناقشات بجم�ع مستو�اتها ما هو الا انتعاش فكر� وصحوة ثقاف�ة للمندائیین، �ان سببها الم�اشر صدور

التَّرجمة العر��ة لكتابنا المقدس �نزار�ا.
ابئة الأقدمون، هنا أود أن أشیر إلى ما ورد في �تاب الأستاذ رشید الخیون، الذ� صدر وهو إعادة لط�ع �تاب مندائي أو الصَّ

من تألیف عبدالحمید أفند� ع�ادة، والذ� أضاف عل�ه معلقاً الأستاذ رشید ما یلي: 



�اغة العر��ة للكتاب المقدس، وقال �الحرف یخ عبدالله في داره �مانشستر شمال بر�طان�ا، و�ان غاض�اً من الصِّ قصدت الشَّ
الواحد إنه �فر وإلحاد وتشو�ه لكلام الله، وسینزل الله غض�ه على مَن شوّه الكتاب و�قصد بذلك الطَّ�عة التي صدرت ب�غداد

لعام 2000 الصفحة 33.
وهنا أود أن أعل� على ما ورد في الكتاب، خصوصاً وأنا قد التقیت �الأستاذ رشید الخیون في أر�یل في مؤتمر دعم

یخ نجم، وشرحت له �ل یخ عبدالله الشَّ الد�مقراط�ة قبل سنوات (2007)، وأخبرني حرف�اً �ما ورد على لسان المرحوم الشَّ
الحیث�ات التي دفعت الطَّائفة لترجمة �نزا ر�ا، وما �ان �مر علیها مِن ظروف صع�ة وتهدید �الاست�احة للمندائیین من قبل

خط�اء الجمعة.
ثم استطردنا �الحدیث وطرحنا حق�قة ر�ما یجهلها أغلب المندائیین، وهي أننا تأكدنا من أنه لا یوجد مندائي واحد یتقن اللغة
المندائ�ة في تسعین�ات القرن الماضي عندما بدأنا �المشروع، وأن أحسن مندائي لا یتقن، وللأسف، أكثر من 20% من هذه

اللغة المهددة �الانقراض والزوال. مما اضطرنا إلى ال�حث عن مترجم متم�ن مِن خارج الطَّائفة حتى عثرنا على الد�تور
الأستاذ یوسف قوز�، والذ� وللتار�خ أوصلنا إل�ه الد�تور صب�ح مدلول، والذ� عمل مع الد�تور قوز� في الترجمة.

�انت لجنة الترجمة قد أصدرت �تی�اً �عنوان «قصة ترجمة �تابنا المقدس �نزا ر�ا» قبل سنوات، وقد ذ�رت
أني مستعد لأن أ�عث القصة الكاملة للترجمة إلى أ� شخص �طل�ه مني عن طر�� الإنترنت، ولا أر�د ان أعمم نشرها لأنني لا

أر�د أن أن�أ الجروح التي بدأت تشفى.
یخ دِخَیَّل أرسال رسالتي هذه إلى الأستاذ رشید الخیون، �ي یراجع ما �ت�ه تعل�قاً في الكتاب وقبل أرجو من الأخ حمید الشَّ

یخ عبدالله، �ي لا تكون هذه الكلمات مصدراً ط�عه، أو على الأقل وضع تعلی� لجنة الترجمة بجانب ما نقله عن المرحوم الشَّ
مزعجاً للمندائیین وأصدقائهم، ولكي تحل الرحمة على من لاقوا ر�هم وس�لاقونه لاحقاً. أخو�م المخلص، نزار �اسر الحیدر،

عضو لجنة ترجمة �تابنا المقدس، �نزا ر�ا.
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حاح، ص354. [53] الرَّاز�، مختار الصَّ
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آخر.
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المندائ�ة في فقه وتار�خ الإسلام).

ابئة، �لمة آرام�ة، ومندا تعني العلم والمعرفة، فالمندائي هو صاحب [56] المعروف أن المندائي، وهي التسم�ة الصح�حة للصَّ
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الب�ضاو�: قوم بین النَّصار� والمجوس.

[64] المصدر نفسه.

[65] وردت الآلوس.

[66] ال�قرة: 62.

[67] الآلوسي، روح المعاني في تفسیر القرآن العظ�م والس�ع المثاني 1 ص279.

یخ نجم، وال�حث في مصادر التار�خ، لا وجود لفرق صابئ�ة �اسم الكاظمة والبیدان�ة یخ عبدالله الشَّ [68] �عد الاستفسار من الشَّ
والقنطار�ة، ما عدا الحران�ة، والمقصود بها صابئة حران. أوردها المقر�ز� في الخط� المقر�ز�ة أو المواع� والاعت�ار 3

لام». ص290، فقال عن الكاظمة: «الجمع بین شر�عة إدر�س وشر�عة نوح وشر�عة إبراه�م علیهم السَّ

أما معلومة ع�ادة فمنقولة عن الأب أنستاس الكرملي عن ابن خلدون: وهم طوائف منها: الكاظمة أصحاب �اظم بن تارح،
والبیدان�ة أصحاب بیدان الأصغر، والقنطار�ة أصحاب قنطار بن ارفكشاد (مجلة المشرق، مایو/ أ�ار 1901). لكن هذه



المعلومات غیر متوفرة في ط�عة الب�ان لمقدمة ابن خلدون، فلا وجود للكاظمة ولا البیدان�ة ولا القنطار�ة، وتبدو غیر معقولة،
زاق الحسني من دون الإشارة إلى المصدر (الصابئون في حاضرهم فمن أین لإبراه�م أخ یدعى �اظم؟ !�ذلك ذ�رها عبدالرَّ

وماضیهم، ص19).

ابئة لا وجود للفرق، وإنما هي یخ عبدالله أن هذه ل�ست فرقاً، ففي الصَّ یخ عیدان. وأكد الشَّ یخ دِخَیَّل بن الشَّ [69] �عني الشَّ
یخ دِخَیَّل على مسامع المؤلف سجلاً لعائلات المندائیین تسم�ات عوائل و�یوت، ول�ست مذ�ورة في �تاب الكَنزا ر�َّا. فر�ما قرأ الشَّ

وعشائرهم، فاعتقد المؤلف أنه �تاب الكَنزا ر�َّا.

[70] من عشیرة الخم�س�ة.

[71] من آل زهرون.

[72] لا وجود لهم.

ین المندائیین، ص129). [73] ل�س هناك بن�ان�ة، وإنما هناك عائلة مندائ�ة �بیرة �الناصر�ة تدعى البن�ان�ة (رجال الدِّ

[74] واسم الكتاب دراشة یه�ا، أ� تعال�م ومواع� �حیى، وادرافشة تعني الرا�ة الصابئ�ة.

یخ عبدالله: إن الآرام�ة أخت السر�ان�ة، ولغتنا آرام�ة. [75] اللغة المندائ�ة هي الآرام�ة الشرق�ة، ول�ست السر�ان�ة، قال الشَّ

[76] الحمو�، معجم البلدان 2 ص 235. وما �عدها مأخوذ أ�ضاً مِن �اقوت الحمو�.

[77] العن�بوت: 26.

[78] الأنب�اء: 71. وردت في الأصل «ونجینا لوطاً...»

[79] أورد هذه التَّسم�ة أبو الر�حان البیروني في الآثار ال�اق�ة عن القرون الخال�ة، ص205، �القول: «قر�ة أخر� تسمى ترع
عوز أ� �اب الزُّهرة».

[80] نوع مِن خُضار الخ�ار مشهور، �سمّ�ه العراقیون تعروز�. أما النِّس�ة إلى ترعوز فهي ترعوز� وهذا غیر موجود.

ابئة المندائیون، ص46-51)، والشائع أن جبل [81] جبل، قیل �حران وهي شمال بین النَّهر�ن، وقیل بإیران (اللید� دراوور، الصَّ
ماد� هو شمال العراق.

[82] �عرف بیت الع�ادة عند المندائیین �المند�، ول�س الكن�سة.

[83] وردت في الأصل ذهب.

[84] آرام�ة.

[85] الكنز العظ�م.

[86] س�قت الإشارة إلى اسمه دراشة اد یه�ا، أ� أحادیث �حیى.

[87] آرامي.

[88] آرامي الع�ارة.

[89] دارشة اد یه�ا.



[90] آرامي الع�ارة.

[91] �عرفون في �تاب الكَنزا ر�ا �الكائنات النور�ة، لهم طب�عة الملائ�ة، ف�ثیراً ما یتردد اسم الفرد منهم �الملاك.

[92] مارادر�وثا: ملاك أُثر� نوراني و��نى سید العظمة (الكنز ر�ا، ط�عة �غداد، مصطلحات قسم ال�مین).

[93] وردت في الأصل ه�فل ز�وا، أ� الملاك جبرائیل.

[94] وردت في الأصل ش�شلام ر�و.

ابئة المندائیون، ص135. [95] ر�ما قصد هوشا�ه أ� الذ� �حمل الأرواح إلى مطراثه في یوم الأحد (اللید� دراوور، الصَّ

[96] وردت في الأصل: مندالي، وهو ملاك نوراني، العارف �الح�اة.

[97] سام ز�وا: ملاك نوراني وأحد أبناء الأثُر� یوشامن (الح�اة الثان�ة) (�نزار�ا، ط�عة �غداد، مصطلحات قسم ال�مین).

[98] وردت في الأصل: ه�ش�ه، وتعني یوم الأحد.

[99] س�ماث هیي: �نز الح�اة (الكَنزا ر�َّا، ط�عة سدني، فهرس المخلوقات العل�ا والسفلى).

ابئة المندائیون، ملح� الصور، جرة المر��ة للأطفال (اللید� دراور، الصَّ [100] الصح�ح أنها «الانا اد مار�ي �انقي» وهي الشَّ
ص256-257)، ولا وجود لمهز�ون ملاله حسب ما ورد أعلاه نقلاً عن مجلة الب�ان، و�لمة ملالا اسم �عني الكلمة (الكَنزا ر�َّا،

ط�عة سدني).

[101]  أ�اثر أو أواثر: ملاك المیزان، و�مثل الح�اة الثالثة �عد مندادهیي و�وشامن.

[102] ابثاهیل أو بثاهیل: ملاك �مثل الح�اة الرا�عة، شارك في عمل�ة الخل� والتكو�ن، أما زاهرئیل فهي إحد� العفر�تات، (الكَنزا
لاة تأتي الع�ارة: «اسوثا وز�وثا نهو�لخ ملكا ایثاهیل ر�َّا، ط�عتا �غداد، وسدني، �اب المصطلحات). لكن في البراخة أو الصَّ

ابئة المندائیون، ص231). برزاهییل» (سلام وتح�ة عل�ك أیها الملك). (سل�م برزنجي، الصَّ

[103] وقع �ثیر مِن ال�احثین في خطأ اعت�ار المندائیین �قدسون النبي إبراه�م، والحق�قة هو بهرم ر�ه أحد الملائ�ة الم�ار�ین
عندهم، و�رد اسمه في العماد، �ع�ارة: «�سم الحي ر�ي اصط�غت �ص�غة إبراه�م الكبیر ابن القدرة ص�غتي تحرسني وتسمو بي

إلى العلا» (ناج�ة المراني، مفاه�م صابئ�ة مندائ�ة، ص 112).

[104] وردت في الأصل ر�ي قدمو�.

ابئة المندائیون، ص133). [105] مار ادر�وثا: سید العظمة، ومن أسمائه: الروح العظمى (اللید� دراوور، الصَّ

خرة، والرَّجل الذ� لا یجوع و�عطش في الحرب مدة الصَّ مد مِن مرادفات القوة، والمصمت الذ� لا جوف له، والصُّ [106] مِن الصَّ
(الفیروزآ�اد�، القاموس المح��، ص294).

[107] هیبل ز�وا أو ز�وه.

[108] آلمه أد هشوخه: عالم الظلام أو جهنم أو و�له (الو�ل) أو نوره أد �اقده (النار الموقده). (غض�ان رومي، تعال�م دین�ة
ابئة، ص12). لأبناء الصَّ

وهي: ملكة الظَّلام. [109]  روهه أو الرَّ



[110] �ارفیون: أحد العفار�ت (الكَنزا ر�َّا، ط�عة سدني، فهرس أسماء المخلوقات)، وفي الكتاب الخامس، �تاب هیبل ز�وا، ��ون
�ارفیون أخاً للروهه، وهي ف�ما �عد تضطجع مع ولدها أور وتنجب منه س�عة أبناء.

[111] أهم شخص�ات عالم الظَّلام، و�دعى سلطان الظلام، یجسد الشر �أمه الروهه (الكَنزا ر�َّا، ط�عة سدني، فهرس أسماء
المخلوقات).

بُّ الإله الذ� أخرجته حسب الأب الكرملي وما قرأه مِن التَّوراة �اللاتین�ة، وما أخطأ في ترجمته الآ�اء ال�سوعیون: «أنت الرَّ
�ت الآ�ة عن أصلها العبراني فقالت: «مِن أور الكلدانیین». (أ� أَبرام) مِن نار الكلدانیین»، أما ترجمة الآ�اء ال�سوعیین فعرَّ

ابئة أو المندائ�ة، وسبب هذا الفرق في الاستخراج أن اسم النَّار واسم مدینة الكلدان�ة أُور هما واحد �العبر�ة» (الكرملي، الصَّ
نة الثَّالثة 1900، ص 783). وقرأت في القاموس المندائي أن «أور» تعني أ�ضاً: عَمِيَ، أ� أص�ح مجلة المشرق، السَّ

أعمى (لفتة وعودة، القاموس المندائي، ص8).

ر�ة الثَّان�ة �عد آدم وحواء یف والو�اء، وتكوّنت منهما الذِّ وجة اللذان �ق�ا �عد فناء العالم �السَّ وج والزَّ [112] رود: زوجة رام، الزَّ
(الكَنزا ر�َّا، ط�عة �غداد، مصطلحات ال�مین. والكَنزا ر�َّا، ط�عة سدني، فهرس المخلوقات). هذا مِن جانب، ومِن جانب آخر إن

أُور في أول ولادته وصف �الدودة، جاء في النَّص: «فألفیته لم یبرح مستلق�اً في الماء الأسود، وهو یتقلب و�تخ�� مثله مثل
الدودة» (الكَنزا ر�َّا، القسم الأ�من، الكتاب الخامس، ط�عة سدني، ص170).

القصة في ما یتعل� �أرض الحدید ل�ست �ما أوردها ع�ادة، بل وردت في الكنزرا�ا �الآتي على لسان �اوار هیبل، الكائن
النوراني الخفي والوس��، وهو هیبل ز�وا نفسه: «أر�د أن أنزل �رة أخر� إلى عالمه (أور) لأصنع تحت الماء الأسود أرضاً
نحاس�ة وأجعلها صل�ة �حیث یبلغ سم�ها ثمانمائة وثمانین ألف میل، لكي �ستند علیها أور. لما نط� فمي بهذا، أنا �اوار

هیبل، نشأت الأرض من نفسها وأص�حت حق�قة واقعة» (�نزار�ا، الأ�من، الكتاب الخامس، ط�عة سدني، ص170 وما �عدها).

[113] لا وجود لهذا الاسم.

[114] جمع جح�م.

مال أو الجد�. امي أو م�ان الح� أو العهد، وهو الجنة المندائ�ة وم�انها في جهة الشِّ [115] العالم السَّ

ح�ح: ألمه دنهوراه، عالم النور. [116] الصَّ

[117] وردت �الأصل آدم �وره قدما�. إن مهمة خل� آدم، ل�س �ما وردت أعلاه، بل �قوم بها الملاك بثاهیل اثرا بإ�عاز من
أب�ه أ�اثر و�قدرة الله،، رمز الح�اة الرَّا�عة، ثم تنفخ الملائ�ة ف�ه الروح لكنها تعجز عن بث الح�اة ف�ه، و�تم�ن من ذلك الملاك

الأول مندادهیي، جاء في النص: «و�ینما یده (بثاهیل) موضوعة عل�ه، عطرته أنا (مندادهیي) برائحة الح�اة» (رودلف، النشوء
والخل� في النصوص المندائ�ة، ص142).

[118] مطهر للعقاب.

[119] وردت في الأصل ه�فل ز�وة.

ابئة، ص180). ح�ح اره تیبل: الأرض (غض�ان رومي، الصَّ [120] الصَّ

[121] وردت في الأصل ��سه.

[122] وردت في مقالة السیوفي (مجلة الب�ان) �انونا. وهناك إشارة إلى أن �انات هي إحد� �حارة ناقلات الأرواح (اللید�
ابئة المندائیون، ص137). ولعلها �نات نطفتا، التي وردت في دراشة یه�ا، في الفصل الخامس والستین، ص202، دراوور، الصَّ

وهي التي حررها مندادهیي من عالم الظلام.

یخ دِخَیَّل بن عیدان. و�قصد �المجلات المقتطف، والمشرق، والب�ان. [123] الشَّ



یخ عبدالله من النسخة الآرام�ة أن عمر الح�اة منذ [124] الرقم غیر صح�ح، فقد ورد في النسخة العر��ة للكنزار�ا وما قرأه لي الشَّ
آدم تبلغ أر�عمائة وثمانین ألف عام (480000)، راجع: (الكَنزا ر�ا، الكتاب ال�مین، الثامن عشر، ص427، عن ترجمة

المستشرق مارك لیدز�ارس�ي، منشورات المادء الحي، سدني، أسترال�ا. (حذف هذا الفصل وفصول أخر� من ط�عة الكَنزا ر�َّا،
�غداد 2000).

[125] وردت الع�ارة �الآتي: وامتد زمن التناسل 150000 أولاد رام.

[126] شور�ا� وشارهبیئل (الكَنزا ر�َّا، الأ�من، ط�عة سدني، الكتاب الثامن عشر، ص428).

[127] أرودان �ا�مورا� (المصدر نفسه، ص429).

[128] زاردان نا�ا� لاهمورا� (المصدر نفسه).

[129] لبر�یوش ز�هناك (المصدر نفسه).

[130] بروق الإس�ندر الأغر�قي (المصدر نفسه، ص430).

[131] اشاق بن اشقان (المصدر نفسه).

[132] �اسد�س طب�ان (المصدر نفسه).

[133] ارد�ان (المصدر نفسه)

[134] وردت في الأصل ه�فل ز�وه. المعلومة غیر موجودة في �تاب الكَنزا ر�َّا.

[135] عمامیت اسم من أسماء الروهه (الكَنزا ر�َّا، الأ�من، ط�عة سدني، فهرس المخلوقات). نر� ذلك في الف�ر الیهود� في
ن�ا �الفساد والفجور، وما عمامیت إلا رمز للفساد ظهور المس�ح المُخلّص، وفي الإسلام �ظهور المهد� المنتظر، �عد أن تُملأ الدُّ

�اسي �العِراق، الجزء الأول، فصل والظُّلم (في قض�ة المهد� �نا �حثنا ذلك بتفاصیل في �تابنا: مائة عام مِن الإسلام السِّ
المهدو�ون، دار مدارك، 2011).

[136] وردت عن ما.

یخ دِخَیَّل بن عیدان. [137] الشَّ

[138] أ� سفینة نوح.

[139] سب� تصح�ح الاسم.

[140] سب� تصح�ح الاسم.

[141] �اشام نر�مان (الكَنزا ر�َّا، الأ�من، ط�عة سدني، ص430).

[142] الكار�وم (المصدر نفسه)، واسم لأحد العفار�ت.

[143] طوران (المصدر نفسه).

[144] ا�شو.

[145] النبي محمد.



[146] وردت في النص: ازدجر. المقصود یزدجرد الثالث (631-651) بن شهر�ار بن برو�ز بن أنوشروان، آخر ملوك الفرس.

[147] �ذلك وردت ازدجر.

یخ دِخَیَّل. [148] الشَّ

ام، وهو من أهل م�سان: إن یخ والمر�ي أبو سلام زهرون السَّ ل�ع في تار�خ دینه الشَّ [149] المقصود �حیى بن ز�ر�ا، قال لي الضَّ
النص القرآني الآتي نزل فیهم: {َ�ا َ�حْیَى خُذِ الْكِتَابَ ِ�قُوَّةٍ وَآَتَیْنَاهُ الْحُْ�مَ صَبِ��ا  وَحَنَانًا مِنْ لَدُنَّا وَزََ�اةً وََ�انَ تَقِ��ا  وََ�ر�ا بِوَالِدَْ�هِ وَلَمْ

َ�ُ�نْ جَ�َّارًا عَصِ��ا  وَسَلامٌ عَلَْ�هِ یَوْمَ وُلِدَ وََ�وْمَ َ�مُوتُ وََ�وْمَ یُْ�عَثُ حَ��ا} (مر�م: الآ�ات 12 إلى 15).

�اني الوحید، وهي أعلى درجة دین�ة لا تنطب� شروطها إلا على �حیى، فهو الوحید الذ� رُفع فهم �عتبرون �حیى بن ز�ر�ا الرَّ
ماء، فدونها من الأكبر إلى الأقل: ر�ش أمة، الكنز�را، وتلمیذة، وشَ�ندة، والحلالي. وأن الكتاب المقصود هو بجسده إلى السَّ
ین المندائي �عد انقراض. یدعونه في لغتهم الآرام�ة، التي ما زالت �تابهم المقدس «َ�نزا ر�َّا». وهو حسب تار�خهم أح�ا الدِّ
ابئة، ح�ة على شفاه شیوخهم: «یه�ه یهانا» أو«یه�ا یوهانه»، أ� �حیى، والكلمتان تعن�ان �حیى أو �ع�ش (رومي، الصَّ

�اني «دراشة أد یه�ا»، أ� تراتیل �حیى. ص143)، وعنهم أخذتها العر��ة: «�حیى». و�قرأ المندائیون لهذا الرَّ

یخة والدة �حیى، وأبو صا�ا تعني الشیخ ز�ر�ا، وقد عدلت إلى انشبي [150] وردت في الأصل: انشى، ال�اص�ات وتعني الشَّ
أینما وردت، راجع: دراشة اد یه�ا، الفصل 15، الرؤ�ا، ص47.

ح�ح: یه�ا یهانا. [151] الصَّ

[152] وردت في الأصل: صادا، وقد عدلت إلى صا�ا أینما وردت، راجع: المصدر نفسه.

[153] أبو صا�ا هو ز�ر�ا (راجع: دراشة یه�ا، الهوامش، ص225).

[154] إحد� العفر�تات أو ابنة الروهه.

[155] واسمها «الانا اد مار�ي �انقي»، ول�س هناك شجرة بهذا الاسم، بل جاء في �تاب دراشة یه�ا، الولادة المعجزة، ص90
على لسان �حیى: «سمع الملاك أنش أُثرا ذلك، فأصطحبني، وصعدني حتى وصل ذُر� جبل بروان الأب�ض، حیث یُر�ى

الأطفال هناك، وعلى الماء الم�ارك �ع�شون».

[156] وردت في الأصل اتش أثرا.

[157] وردت أبو صادا، أ� ز�ر�ا (راجع: دراشة یه�ا، ص91 والهوامش، ص225).

[158] وردت صادا.

[159] أضفنا احتفل ل�ستق�م المعنى.

[160] وردت في الأصل اتشى أثرا.

[161] ورد معظم النَّص في �تاب دراشة یه�ا.

، ولم [162] ورد ذلك في �تاب: دراشة ایه�ا، ص60، النَّص الثَّامن عشر، والع�ارة: «لم تستطع النِّساء أن �سقطنك في �یدهنَّ
.« �غضبنك ��لامهنَّ

[163] راجع دراشة یه�ا، الفصل الثامن والعشرون، ص84 وما �عدها.

[164] جاءت قصة ق�ض روح �حیى مفصلة في الكَنزا ر�َّا، الكتاب الخامس، الجزء الرا�ع، ص190-195، ط�عة سدني. وفیها
طلب مندادهیي من الله أن یجعل الیوم ساعة واحدة، و�بدل النَّهار �اللَّیل لكي ینام �حیى، ولتكن روحه شب�ه �شخص طیب



العظمة، فصعدت روحه و�أنه نائم.

[165] الملاك الذ� علم الإنسان الأول العقیدة، وهو الرَّسول الأول، وُ�لقب �مساعد النُّور (�تاب دراشة یه�ا، ص228).

[166] وردت في الأصل مندایي.

[167] �ذلك.

[168] �ذلك.

[169] �ذلك.

[170] ملاك نوراني و�سمى سور�یل شارو�ا (الكَنزا ر�َّا، مصطلحات ال�سار، ط�عة �غداد) أو ساورئیل: من أسماء القمر ومن
أسماء ملك الموت (الكنزر�ا، فهرس المخلوقات، ط�عة سدني).

[171] وردت مندایي.

[172] �ذلك.

[173] �ذلك.

[174] نهر �فصل بین المطراثي والفردوس، عالم النور (عبدالرزاق الحسني، الصابئون في حاضرهم وماضیهم، ص80). ولا
ندر� إن �ان الحسني قد استلها من �تاب عبدالحمید ع�ادة، دون الإشارة إل�ه.

[175] وردت في الأصل قطرایي.

[176] وردت في الأصل مندایي.

مال. [177] النَّجم القطبي جهة الشِّ

[178] إنها فارس على الغالب، هذا ما یؤ�د س�اق ترتیب المدن.

یخ دِخَیَّل بن عیدان. [179] �قصد ما ترجمه الشَّ

[180] وردت المعلومة عند ابن خلدون، المقدمة 2 ص 774.

[181] وردت درجة.

[182] وردت: أعوراً.

[183] ورت أطرشاً.

[184] وردت أبرشاً.

[185] أو َ�نزافره.

[186] �تاب المندائیین المقدس: َ�نزا ر�َّا.



[187] وردت في الأصل أبو �سقي، وعند اللید� دراوور أب�س�، وهو �اهن خاص �مراس�م زواج الارامل والثی�ات، ولا �عني أنه
یخ عبدالله نجم فقال: ب�س�، وهو الكاهن الثَّاني، �نز�را ثانٍ (اللید� دراور، الصابئة المندائیون، ص117)، وقد صححها لي الشَّ

أو الثَّانو�.

یخ دِخَیَّل بن عیدان. [188] الشَّ

[189] وردت في الأصل تحت عنوان: الذَّ�ح الخاص �العلماء.

یني، ثوب النور. [190] الل�اس الدِّ

[191] �لمة زائدة.

[192] إضافة ألف ولام لإتمام المعنى.

[193] الصح�ح قراءة آرام�ة، لأن المندائ�ة لهجتها الشرق�ة.

[194] عم�اء.

[195] غیر متداولة بین المندائیین.

ین محمود الآلوسي (ت 1854)، صاحب «تفسیر المعاني» المعروف. [196] أبو الثَّناء شهاب الدِّ

[197] المائدة: 5.

[198] الإمام أبو حن�فة النُّعمان (ت 150 هـ).

ی�اني (ت 189 [199] وهما: قاضي القضاة أبو یوسف (ت 182 هـ) صاحب �تاب الخراج، ومحمد بن الحسم بن غرقد الشَّ
هـ).

[200] الآلوسي، روح المعاني في تفسیر القرآن العظ�م والس�ع المثاني، 1 ص279.

[201] المصدر نفسه.

[202] معروف أن �تاب الزَّ�ور هو من �تب الیهود، وهو �تاب النبي داوود، و�سمى أ�ضاً �مزامیر داوود. س�أتي شرح الموقف
الفقهي منهم في الملح� «المندائیون في الذَّاكرة الإسلام�ة»، وهو ل�س مثلما ذهب إل�ه مؤلف الكتاب ع�ادة.

[203] وردت في الأصل: تعمید الأطفال.

[204] ل�س لد� المندائیین درجة دین�ة بهذا الاسم، إنما هي مِن لدن المس�حیین، و�مثا�ة مساعد القس، أو خادم المذ�ح. لعل
المؤلف قصد اشَ�ندا أو الشَ�نده، وهو مساعد أو معاون الكاهن (لفة وعودة، القاموس المندائي، ص333. انظر الرومي،

ابئة، ص134). الصَّ

[205] وردت خطأً الآلهة.

[206] بهرم ر�ه، لا علاقة له بإبراه�م الخلیل.

[207] قدمنا هذه الفقرة �ي تكون مناس�ة مع س�اق الكتاب، والحدیث عن الأطفال وتعمیدهم..

[208] وردت في الأصل خطأً: ادرافشة یهي.



[209] مندائي.

[210] المندائي.

[211] أضفنا هو ل�ستق�م المعنى.

یخ داموك، ین المندائیین (1800-2000)، الكَنز�را دِخَیَّل الشیخ عیدان الشَّ [212] مهتم زهرن بر �اسمن، �ما ورد في رجال الدِّ
ص119.

[213] �م�ن أن تكون هذه الممارسات نافذة قد�ماً، لكنها في الوقت الحاضر مع شیوع المدن�ة لا أثر لها، وإن التَّقید �ظل عند
ین قائماً. رجال الدِّ

[214]آرام�ة - مندائ�ة ول�ست سر�ان�ة.

[215] وردت: ر�بتهم.

[216] المندائي.

[217] آرام�ة - مندائ�ة.

[218] �قصد عند المسلمین.

[219] وردت في الأصل: �شطه ستحون �اشم هو ادهي ر�ى اسوثه وز�وثه نهبیلخ �ا �ا�ه أبوهم ملكه بر�او�ز یردنه، ر�ى ادمي
هي.

[220] وردت في الأصل خطأً: هللن بیداً و�شطه وصفت به�مني واثه ملني ملاني ز�وه اصفن طبنى �اصر� دنهوره.

[221] وردت في الأصل خطأً: ابرخ واشمخ اشهیو مشمخ مار� ومندادهیي ابرخ وش�ا الهاخ برصوفة ر�ه ب�قاره منافلش وافرش.
وترجمتها، حسب الأصل، ت�ارك اسمك وس�حان اسمك ر�ي الحي مجر� هذا وم�ونه من نفسك ولم �علم �ه أحد.

[222] ارشمت بورشمة الهي ومار� ومندادهیي. وترجمتها، حسب الأصل، رسمت برسم الح�اة.

[223] أذني شم وقالدهي. وترجمتها، حسب الأصل، أسمع صوت الح�اة.

[224] وردت في الأصل خطأً: انهیر ادهي. وترجمتها، حسب الأصل، من المملوئین تسب�حاً �الح�اة.

[225] وردت في الأصل خطأً: ثمي بوثه تش�ه طملى. وترجمتها، حسب الأصل،

[226] وردت في الأصل خطأً: بر�ي ببر�قت الساقت إلهي ر�ي. وترجمتها، حسب الأصل، ر�بتي الساجدة إلى الرب الحي.

[227] وردت في الأصل خطأً: رغلي مدر�خه بدر�ي وقشطه وه�مني واثه. وترجمتها، حسب الأصل، رجلي ماش�ة لشر�عة العهد
والإ�مان.

[228] روشمه الاو� لاهي بنوره ولاهي �مشه ولاهي ابدم شیها �اروشمه امشي رشمي برونه ر�ا م�اهي اكفتح بهشوخه والمرس
بیردنه اتش به�لا لا مصى. وترجمتها، حسب الأصل، رسم عليَّ أني لست من ع�اد النار، ولا من المختتنین (لا الیهود ولا

الإسلام)، ولا أنا مس�حي.

[229] الآرام�ة-المندائ�ة.



[230] وردت في الأصل خطأً: مضاتن مصفتي بهرام ر�ي رورد ر�ي مصفتي تناطر� لنس� الرش. وترجمتها، حسب الأصل،
أني فلان ابن فلانة أتعمد تعمید بهرام ر�ي الملك الصالح من الملائ�ة الصالحین، تعمدني وانظرني وأصعدني إلى الرأس.

[231] وردت في الأصل: شده وأترسل لا تشل� لي.

[232] وردت: أ�ادیهم.

[233] أض�فت إلى النص المترجم.

[234] الشمال.

[235] مفسدات الوضوء عند المندائیین تز�د على مفسدات الوضوء عند المسلمین �شرب الدواء ولمس لحم أجنبي.

وت خف�ضاً یخ عبدالله نجم لي. وإذا �ان الصَّ [236] ل�س عند المندائیین أذان �ما هو متعارف عند المسلمین، هذا ما أكده الشَّ
والطَّقوس تجر� �سر�ة و�تمان فالسبب المح�� الاجتماعي وإیذاؤهم.

[237] آرامي.

[238]وردت أخطاء في النَّص الأصلي، وهو �الآتي: قوم قوم بهیر�، زدقه قوم شلماني وامه�متي، قوم ازغد او ش�ه اله�ه ر�ي
اوش�ه الملكه ش�شلام ر�ه اوش�ه التنه �س�ه هام ز�وه ارش�ه الان�ه اوسندر�ه اداید اثر� منه اهو� انا غدت�الى او ش�انالى الها هو

ملكه رامه ر�ه دنهوره یهاسه اداملى رهمي. وترجمتها، حسب الأصل، قوموا قوموا مخلصین مصدقین مؤمنین، اسجدوا وس�حوا
الرب الحي، وس�حوا الملك ش�شلام ر�ه، والشجرة الخف�ة، وس�حوا النخلة عینها، التي منها الأب الأثر�، الذ� أنشأه رب العالمین،

أنا نسجد له ونس�حه، و�ذا الشخص الملك العالي النوراني الشف�ع المملوء رحمة.

یخ عبدالله: لأن �حیى تزوج وعل�ه أن یرعى عائلته، فطلب تقلیل أوقات الصلاة إلى ثلاثة أوقات، لتسهل عل�ه. [239] قال الشَّ

[240] أضفنا الكلمة ل�ستق�م المعنى.

روال طو�ل إلى أسفل القدم،= = واله�مانة أ� الزِّنار وهي ع�ارة عن ین�ة مِن: القم�ص أو الرِّداء، والشِّ [241] تتألف الملا�س الدِّ
ابئة، ص129. ین، وهي ع�ارة عن تاج (رومي، الصَّ حزام صوفي، والعِمامة وتسمى البرز�نقا، أما التَّاغة فخاصة برجل الدِّ

ین الأول، ص53). والزِّهیر�، الدِّ

[242] وردت في الأصل خطأً: �اشم هون ادهي ر�ي �ا�ا�ه ر�ه ادبیث رهمي �قر� اسوثه ز�وثه نهذ� الخون (منها) �اشم هون
ادهي ر�ي قدمایي نخرایي من آل مي دنهوره یتر� او الآ و� �ل هون ابواد� �اشم اهي و�اشم ارمن دا ادهي و�اشم ایها هو

�وراقدما�ه اتفتش من نوادم مي اوز�وه وانهوره و�قاره او منافش ابرش.

مك، والب�ض، وتُسمى أ�ام نة، وهو الامتناع عن تناول أكل اللحم، والسَّ [243] الصوم عند المندائیین أ�ام متفرقة من شهور السَّ
، والأ�ام هي: 6 و7 من شهر دولا (ش�ا�)، و26-30 مِن شهر الم�طل، أ� إ�طال تناول هذه الأطعمة وإ�طال أ� عمل مُخلٍّ

وحاني المتمثل وم الكبیر هو الصّوم الرُّ شمبلثا (أیلول)، والیوم الثَّاني مِن شهر ه�طا (د�سمبر/ �انون الأول)، و�عدون الصَّ
�الآتي: غض ال�صر، وعدم التنصت على النَّاس وهم في بیوتهم، عدم الكذب، ترك الكلام السیئ، تطهیر القلب والعقل من

ابئة، ص133). ابئة المندائیین، ص240. ورومي، الصَّ یئة (انظر: برنجي، الصَّ الأف�ار الشر�رة، و�ل الأفعال السَّ

وم وما علاقة تشر�عه �الواقع الاجتماعي قال المؤرخ حمزة بن الحسن الأَصفهاني (ت 360 هـ) مؤرخاً للملك في أمر الصَّ
بب في ذلك �ان وم، و�ان المبدع له قوم فقراء مِن أت�اع رَجل ُ�قال له یوداسف. والسَّ الفارسي سارو�ه: «في زمانه حدث الصَّ
تعذر الطَّعام، فبدروا أن �طووا النَّهار على الطَّو� ثم یتناولون ماءً �مسك الرَم�، فاعتادوا على ذلك زماناً، ثم اعتقدوه د�انةً

وع�ادة �، وسمَّى أولئك الفرق �لدانیین، وسموا أنفسهم في زمان دولة الإسلام صابئیین» (تار�خ سِني ملوك الأرض
والأنب�اء، ص23 -24).

[244] هذا لد� المسلمین، فلماذا یر�د المؤلف مِن غیر المسلمین الالتزام �ه، وإلا ما اختلفت الأد�ان �عضها عن �عض.



یخ دِخَیَّل بن عیدان. [245] الشَّ

یخ عبدالله نجم، أن من محرماتهم: لحم الخنز�ر، والحیوان المفترس، والطَّیر الجارح، وأنثى الحیوان، والحیوان [246] حسب الشَّ
ابئة، ص132 وما �عدها. المعاق، ول�س لتحر�مهم علاقة بذَنب الحیوان. �ذلك راجع في محرماتهم: رومي، الصَّ

[247] وردت في الأصل: لا شرب الخمر القلیل.

[248] وابنة الأخ.

[249]لعله �قصد «متقوماً» المال المتقوم، أ� الذ� له ق�مة.

ابئة المندائیین أف�ار خاصة في صعود الأرواح، أو ما ُ�عبَّر عنه [250] شماش أ� �و�ب الشمس ولا �عدونه ملكاً، لد� الصَّ
مس، والقمر، والزُّهرة، عبرت عنه رسومات وتخط�طات قد�مة (راجع �تابنا الأد�ان والمذاهب بناقلات الأرواح، سفن إلى الشَّ

ابئة المندائ�ة). �العراق، الفصل الأول: الصَّ

[251] وردت في الأصل: ه�فل ز�وه، أح�اناً تُستبدل ال�اء �الفاء، لكن لأنها أتت هیبل ز�وا في صفحات الكتاب �افة، فحرصنا
على استخدامها.

غیر، و�روانا عید البنجة، ودهوا ابئة حسب مصادرهم �الآتي: دهورار�ا العید الكبیر، ودهوا حونینینا العید الصَّ [252] أع�اد الصَّ
ابئة المندائیون، 207)، ومناس�ات أُخر تُعد ثانو�ة �النس�ة لهذه الأع�اد. د�مانة یوم ولادة �حیى (برنجي، الصَّ

نة المندائ�ة (365) یوماً، (360) یوماً �ضاف لها خمسة أ�ام الك�س (مراني، مفاه�م صابئ�ة مندائ�ة، ص138). [253] السَّ

نة المندائ�ة �شهر فبرایر/ ش�ا� (المصدر نفسه). [254] تبدأ السَّ

[255] ناقص من النص.

�انة، مرت�ة مثلما ورد في نص الكتاب، وهي هور في مصدر آخر، �ت�ه أحد المندائیین المتضلعین في الدِّ [256] نجد هذه الشُّ
ابئة المندائیون، 206). لكن �الآتي: أمبرا، تورا، صلمى، سرطانا، أر�ا، شمبلتا، قبنا، ارقوا، هط�ا، �د�ا، دولا، نونا (برنجي، الصَّ

نة �الآتي: ش�ا�، آذار، ن�سان، آ�ار، سیوان، تموز، آب، أیلول، تشر�ن، حسب ناج�ة مراني واللید� دراوور، فإن أشهر السَّ
ابئة المندائیون، ص144). ما �قابل تسم�ة هذه مشروان: (تشروان) �انون، طابیث (مفاه�م صابئ�ة مندائ�ة، ص139 والصَّ

هور �المندائ�ة والتي تعد �أبراج لها: دولا: ش�ا�، نونا: آذار، أمبرا: ن�سان، تورا: أ�ار، صلمى: سیوان (حز�ران)، سرطانا: الشُّ
تموز، أر�ا: آب، شمبلتا: أیلول، قینا: تشر�ن (الأول)، ارق�ا: مشروان (تشر�ن الثاني)، هط�ا: �انون الأول، �د�ا أو جد�ا: طابیث

(�انون الثاني).

[257] �قصد: �حیى والمس�ح.

[258] في هذا الیوم خل� الله العالم.

[259] وردت في الأصل موش�ا.

یخ عبدالله: دخلت هذه التسم�ة بتأثیرات فارس�ة، وأصل تسم�ة العید البروانا. [260] قال الشَّ

[261] وردت في الأصل ط�اث.

[262] الآرامي.

[263] لعله ش�شلام ر�ا، أو ش�شلام الكبیر، و�عتقد المندائیون لأن زواجهم ُ�شا�ه زواج هذا الملاك مِن زوجته إزلات ر�تي
ین الأَول، ص87). (الزِّهیر�، الدِّ



�انة المندائ�ة، مِن أهل الأهواز، المندائي سالم الحجیلي، أن [264] �سمونه إبراه�م الكبیر عند التعمید، حدثني المتفقه في الدِّ
بهرام ر�ه هو غیر إبراه�م النَّبي التوراتي المعروف.

[265]  لا توجد �نائس لد� المندائیین، وإنما معابد تعرف �المند�ات.

[266] وردت ب�ضاء.

ابئة المندائیون، ص208). [267]  ُ�سمى: دهر حونین (برنجي، الصَّ

ین لغرض الحصول على درجة دین�ة. وفي هذا العید �حتفل [268] لا علاقة للكرصة �التكر�س، و�عني تعمید رجال الدِّ
المندائیون بخل� العالم، وعلة عدم الخروج طیلة هذا العید الابتعاد عن النجاسات، ومَنْ لا یخرج ف�ه هو المندائي.

[269] وردت في النَّص: نوروزر�ا. والكرصة مدة 36 ساعة.

[270] الآرام�ة.

یخ دِخَیَّل بن عیدان، بل شیخ آخر، لأن الشیخ دِخَیَّل حصل على درجة ین�ة لا �قصد ما سرده عل�ه الشَّ [271] فحسب الدَّرجة الدِّ
ین المندائیین، ص119). الكَز�را العام 1910 (الم�ار�ي، رجال الدِّ

[272] دراشة اد اد یه�ا.

[273] أضفنا �لمة الرجل لكي �ستق�م المعنى.

[274] في الأصل لزوجة.

[275] الزنّار.

[276] ه�ذا وردت، والمقصود یرتمس.

[277] في الأصل طرز.

[278] الآرام�ة-المندائ�ة الشرق�ة.

[279] آرام�ة.

وجان إلى رجل دین مسلم، أو من د�انة أُخر� [280] لكن �عد وجود المحاكم المدن�ة أص�ح الطَّلاق یُرسم فیها، ور�ما یُرسل الزَّ
وجة ابئة المندائیین حتى تُقرأ أو تُعقد بینهما، وحسب مصدر مندائي أن الزَّ لرسم الطَّلاق، هو لعدم وجود ص�غة طلاق لد� الصَّ

ابئة المندائیین، ص204). وج، �عد افتراقهما، إلا إذا تزوج بإمرأة أُخر� ف�سخ العقد (برنجي، الصَّ ت�قى على ذِمة الزَّ

ابئة المندائیون تسم�ة القس. [281] لم �ستخدم الصَّ

[282] آرام�ة.

ین المندائي لا �سمح �الزواج �أكثر من واحدة، وما ذ�ر عن زواج عدد من شیوخ یخ عبدالله: الدِّ [283] ل�س صح�حاً، قال الشَّ
ین. یخ دِخَیَّل آل شیخ عیدان هذا اجتهاد منه، ول�س من الدِّ ین مثل الشَّ الدِّ

[284] �قصد المسلمین.

[285] راجع ملح�: المندائیون في الذَّاكرة الإسلام�ة.



وح إلى [286] ما سمعته مِن أحد شیوخهم أنهم لا �حتفظون �القبر سو� خمسة وأر�عین یوماً، ففي هذه الفترة تصعد الرُّ
وارس، أو عدم عن�اتهم �الأضرحة و�ناء القبور �شبهون إلى حدٍّ �بیر المطراثي حیث تصف�ة الذُّنوب، وهم في حالة القبور الدَّ

ول الخلیج�ة. عود�ة، و�ذلك في �عض الدُّ وصا�ا الحنابلة، وتطب�قاتها الشدیدة �المملكة العر��ة السُّ
هناك ع�ارة قیلت عند وفاة �حیى تختصر زهدهم في الجسد �عد الوفاة، وهي «�حزن م�توم ینسحبون الواحد �عد الآخر
تار�ین الجسد المُغیب في اللّحدِ. �عد ذلك ُ�حضرون قدحاً مِن الماء و�عضاً مِن الخبز و�نسون الجسد» (دراشة إد یه�ا،

ص95).

[287] جاء في الكَنزا ر�َّا، القسم ال�مین، الكتاب الأول، ص22 (ط�عة سدني): «إذا مات أحد من أقر�ائ�م فلا ت��وا عل�ه
مولولین ناحبین، لا تأكلوا خبز التبرعات ثوا�اً عل�ه. �ل مَن ی��ي على شخص میت سوف یلقى �ه �الأنهار حالماً تف�ض هذه
�الم�اه. مَن �مزق ثو�ه عند الز�� فسوف �حمل خطیئته هذه أبد الدهر. مَنْ �قتلع شعر رأسه حزناً وغماً على المتوفى فسوف

ُ�ح�س في جبل الظلمات و�ترك وحیداً».

[288] جعلنا هذا النَّص ضمن فصل الأموات فهو محله المناسب، و�ان �عد الوص�ة والموار�ث.

[289] المطهر.

[290] وضعنا هذه الع�ارة لكي �ستق�م المعنى، وقد وردت �لمة الحجم بدلاً عن الجح�م.

[291] جهنم.

[292] وردت ه�ذا.

یخ دِخَیَّل بن عیدان. [293] الشَّ

[294] دراشة اد یه�ا.

[295] لأنه لا �حظى �طقوس التطهیر قبیل الوفاة، ومنها غسله وإكساؤه الرسته.

یخ عبدالله نجم عدم وجود تشر�عات مندائ�ة للمیراث �عدم الإ�مان بجمع المال، والنقود والأموال �شتى أش�الها، [296] علل الشَّ
ول�س لدیهم غیر الرحمة والصدقة، لهذا لم �حتاجوا إلى تشر�ع خاص �الموار�ث.

[297] هو النُّحاس نفسه.

[298] أدیب وعالم، ألمَّ �مختلف العلوم، و�ان من أع�ان العصر البو�هي، قال ف�ه الثعالبي: «�ه تثنى الخناصر في الكتا�ة،
وتتف� الشهادات له ببلوغ الغا�ة من البراعة والصناعة، و�ان آل زهرون أجداده من جهة أب�ه وآل قرة أجداده من جهة أمه، توفي

ابئة في العصر الع�اسي، ص53 وما �عدها). السنة (384)هـ». (الدی�اجي، الأد�اء الصَّ

ر�ف الرَّضي (ت 406 هـ)، استغرقت ثمانین بیتاً، مِن الح� أن تُعرف �الصابئ�ة. [299] من قصیدة للشَّ

[300] ورد في الأصل: أبو الحسن هلال بن الحسن.

[301] إمام النَّحو، أبو علي الحسن بن أحمد بن عبدالغفار الفارسي الفسو�، عاش ب�غداد، ودرس على ید الزجاج، قال عنه
عضد الدولة: أنا غلام أبي علي في النَّحو وغلام الراز� في النجوم، توفي السنة 377هـ (الذَّهبي، سیر أعلام الن�لاء).

[302] أبو الحسن الرُّماني لغو� ومفسر معتزلي، أصله مِن سامراء، ومولده ونشأته ب�غداد، مِن �ت�ه: «الأكوان»، «المعلوم
رِ�لي، الأعلام). والمجهول»، و«الأسماء والصفات»، و«الن�ت في إعجاز القرآن»، توفي السنة 384هـ (الزَّ

[303] لم أعثر له على ترجمة.



ر�ف الرَّضي و�یتها المذ�ور �قوله: [304] ظل صابئ�اً، یدل على ذلك ما قاله الشر�ف المرتضى معق�اً على قصیدة أخ�ه الشَّ
«نعم علمنا أنهم حملوا على الأعواد �ل�اً �افراً صابئاً عجلَ �ه إلى نار جهنم» (القفطي، أخ�ار العلماء �أخ�ار الح�ماء، ص55).

ن، مؤرخ وأدیب من أهل �غداد، �ان محترماً عند الخلفاء والملوك، أنشأ دار �تب ب�غداد [305] محمد بن الهلال بن المحسِّ
تحتو� على أر�عة آلاف مجلد، توفي السنة 480هـ (الزر�لي، الأعلام).

[306] أبو الحسن ثابت بن قرة بن زهرون، طبیب ومحاسب وفیلسوف ومترجم عن السر�ان�ة، ولد ونشأ �حران بین دجلة والفرات،
اتصل �المعتضد الع�اسي، وصنف حوال 150 �تا�اً في الطَّب والهندسة والفلك، توفي ب�غداد السنة 288هـ (الزر�لي، الأعلام).

[307] أبو سعید نجل ثابت بن قرة، �ان رف�ع المنزلة عند المقتدر الع�اسي، وجعله رئ�ساً للأط�اء، ولم یؤذن لأحد �احتراف
ابئین، ورسالة في الصلاة الصابئ�ة، وأخر� في أخ�ار أجداده وآ�ائه، وله �تاب الطَّب إلا �موافقته، له رسالة في شرح مذهب الصَّ

التاجي في تار�خ آل بو�ه، توفي ب�غداد السنة (331هـ) (الزر�لي، الأعلام).

ن [308] حفید ثابت بن قرة، طبیب ومؤرخ، خدم الراضي �ا� الع�اسي والمتقي والم�تفي والمط�ع، وهو خال هلال بن المحسِّ
رِ�لي، الأعلام). الصابي، توفي السنة (365هـ) (الزَّ

ولة الع�اس�ة التي ولة العثمان�ة وعدم الاعتراف لهم بوجود، على خلاف الدَّ [309] إن سبب ذلك �عود إلى سوء أحوالهم أ�ام الدَّ
قر�تهم واستفادت مِن عقولهم.

یخ عبدالله: ل�ست ع�ارة دین�ة، وهي من أُصول فارس�ة. والتح�ة المعروفة على الجماعة هي: اسوثه نهبیل خون، [310] قال الشَّ
أ� السلام عل��م، وللفرد: اسوثه نهبیلخ.

یخ المذ�ور: معنى مار� أ� الذ� لا یُرا�، ومعنى الع�ارة �املة: الله �حفظك. [311] قال الشَّ

[312] تار�خ �غداد، 13 ص200.

[313] النجوم الزاهرة، 2 ص 166.

[314] رومي، الصابئة، ص46 و112، وس�اهي، الصابئة، ص176.

[315] التَّو�ة: 28.

[316] الشهرستاني، الملل والنحل 2 ص5.

[317] المصدر نفسه 1 ص44-9.

[318] المصدر نفسه 2 ص6.

[319] مراني، مفاه�م صابئ�ة مندائ�ة، ص99.

[320] رومي، الصابئة، ص180

[321] المصدر نفسه.

[322] المصدر نفسه، ص 188.

[323] المعر�، دیوان لزُوم ما لا یَلزم 2 ص 197. وردت في الدیوان، البیت الثاني، �قُر ولعلها �ثُر.

[324] آل عمران 85



[325] ابن الفوطي، الحوادث الجامعة، ص218.
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[327] المائدة 69.
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